\,\\ ///I V,l / 18sN10719-1294
¥ Uturunku, - o)

\ J(’}VE JES INDIGENAS EN LA
~/ UNIVERSIDAD

Octubre-2074
o~ O
!fr,,J - J!‘ .\‘
: s
o
7

£ S — "Q

el - :
i
P



LIy Alzpacinil

Volumen 3

JOVIERNE SUDID FBIEN ESI ILAUSNYERSHDA
-~~-DIALOGB P RIRIRIKERSAL-ES

Academia Libre y Popular Latinoamericana de Humanidades
octubrede 2014
Editado en Chile



Uturnku Achachi
ISSN 0719294

Folio Latindex 20822

Ao 2014 (octubre

Impulsa y edita: Academia Libre y Popular Latinoararade Humanidades
URLuturunkuachachi.academialatinoamericana.org
Correo:uturunkuachachi@academialatinoamericana.org
Publicacion seriada editada en Chile
EQUIPO EDITORIAL

Editores Jefes
Ismael Caceres Correa, Universidad de Concepcion (Chile)
Alvaro Diego Guaymas, Universidad Nacional de Salta (Argentina)

Canmité Académico
Alonso-Reyes, Abraham, Universidad Nacional Autbnoma de México
CervantesGarnica, Daniel, Univ. San Martin de Porres (Peru)
H. XochitiotzinOrtega Motenehuatzin, UnivAutbnoma de la Ciudad de México
Idrobo-Velasco, J. Alexander, Universidad Santo Tomas (Colombia)
ManjarrésRamos, Elizabeth, Universidad de Salamanca (Espafia)
OsorioPérez, Ivan, Secretaria de Educacion Publica (México)
PizarroChariilao, LeonarddJniversidad de Chile
RoblesGalindo, Claudia, Colegio de Posgraduados campus Puebla (México)
RodasGuillén, Frida, Universidad Ricardo Palma (Peru)

Esta obra puede ser utilizada, reproducida, facilitada en cualquier medio y en cualquietofgrana fines
educativos. Queda absolutamente prohibida su comercializacion



e

I ce

EDITORIAL
CACERESORREA, Ismael y GUAYMAS, Alvaro

pp.67

Prefigurar laSecietdadproyectosemancipatorios

UNA UNIVERSIDAD NACIONAL EN ARGENTINA DESDE LAS COSMDVI
GENAS PARA TODA LA SOCIEDAD: EL PROYECTO DE LEY
ARGUMED®\cira; MAIMONEMariay EDELSTEIRaula

pp.10-27

ConstiuyenddConocimiento-articulos cientificos

A PRESENCA INDIGERMAENSINO SUPERIOR BRASILEIRO: POSSIBILIL
DIALOGOS INREULTURAIS E REFIEESEBISTEMOLOGICAS
BARCELG&3OEBBER, Michele

pp.3043

EL CESDER Y LA UCIRED COMO APUESTAS DE VIDA EN LA FORMA(
TOS DE LA DIGNA RABIA DESDE INSTITUCIONES DE EDUCACION !
MEXICO

HERNANDHZDEZASergio

pp.4567

TERRITORIO DE SENTIEXSES EPISTEMOLOGICAS EN EL PROC
CONSTRUCCION DE CONOCIMIENTOS EN CONTEXTO DE DIVERSIDAI
HUAIQUILARODRIGUEYer6nica

pp.6979

LA EDUCACION INTERCULTURAL BILINGUE EN SANTIAGO DEL ESTE
REALIDAD?
TREJ(Petrong LUNAEvey SORIAMaria

pp.81-100

CONSTRUCCION DE UNA IDENTIDAD LATINOAMERICANA COMUNITAF
LA MODERNIDAD
CRUCESOTOGerardo

pp.102106

Vocesgue salzan-conferencias,y-otresidialoges

EDUCACION SUPERIOR Y PUEBLOS INDIGENAS EN AMERICA LATINA
Y EXPERIENCIAS Y DESAFIOS
MATO Daniel

pp.109128

Experiencias/desde Rraxis

EL MALON VIVPARTICIPACION INDIA EN LAS UNIVERSDBDES\S
DURA\, Valeria

pp.13%1146

Informaciones

pp.148151



San Miguel Tucuman, Argentina

Artistas JessRamirezLuz de lina, Ferchu Navarro y Ana Singh
Recuperadocen https://www.facebook.com/DIVERSIDADINDOAMERICANA



https://www.facebook.com/DIVERSIDADINDOAMERICANA

ace un tiempo nos propusimos fundar una revista en la cual se trabajasen tematicameelacio
das con los Pueblos Originagideste desafio no fue menor ya que dentro de una cantidéd ac
rrima de opciones necesitabamos decir algo nuevo, o en su grado maligoogon pretension
de nuevo. Es asi como diimos la creacion de esta revista. Uturunku Achamhies sélo una revista
mMAas en un océano de pulditiones que miran a nuestros pueblos como un objeto. Pretendemos decir
en el espacio académico que ya bastandgarnos como puebloga revistdleg6 a la conclusion de que
si vamos a trabajar acerca de nuestros Pueblos Originarios lo hariamos reconociéndonos coma-una real
dad tangible presente, que vivimos dia a dia.

La occidentalizacién de nuestra América trajo consigo una idea errénea de universalidad. Esta tierra no
puede ser universal, esta tierra se constituye de una infinidad de dialogos que transitan, que sa-reprod
cen, que se confrontan. Pretender unificapehsamiento no es sino la prueba idonea d€ddonialidad

que impera hasta nuestros dias. Compartimos una tierra, hemos unificado luchas, hemos sido capaces de
reencontrarnos como hermanos de una misma madre. Ersiedimde didlogos eslénde consideramos

que esta lo importante: nuestra diversida@orque a diferencia de lo que propuso Occidente, somos una
patria pluricultural, y no nos podemos regir por un universo sinoungsluriverso que entienddéa reke-

vancia de nuestiscosmovisiones. Y lo repetimda:relevancia de esa diversidaplorque en nuestra
América no hems llegado al fin de la historia y aun nuestras distinciones son algo a lo que le damos
importancia.

Nuestro transito hastda fecha no haido el de menor esfuerzo. Hemos trabajado prolongadamente en
nuestras entregas procurando entregar un aporte a la discusion, no sélo desde lo académico, &no soci
lizando también las experiencias que se van acumulandchlt veces la Academia pretende elitizar la
construccién de conocimiento y esto se debe a que la educaci@mladnvertido en una mercancia, en
una transacion que debe estar dienible sélopara quienes pueden comprarla. Nosotros, al igual que
muchos otros espacios académicos con sentido social, pensamos que los conocimientos no son creados
unidireccionalmente. El proceso mismo de la educaciéon no puede concluir en la canonizaciérade un c
tedratico ni mucho menos despreciar a la sociedad misma. Por ello reconocemos que en la@risma ¢
munidad existe una cantidad enorme de conocimienties saberes, de sabiduria que vamos rescatando
paso a paso. Negarnos la paifiicion activa de la sociedad seria una contradiccion a nuestro quehacer
investigativo y pedagdgico.

En nuestra primera entrega hablamos de cosas generales desde la literatura, la historia y la arquitectura.
Dicho volumen fue nuestro inicio como revista. don un segundo volumenos planteamos ver cuéles

eran esos dialogos que habiamos discutido para la creacion de la revista; el resultado fue una buena
cantidad de opiniones acerca de nuestros pueblos, de nosotros mismos, y con ello aprendimas y confi
mamas que la distincién que poseemos es un factor que debemos proteger. Esto es complejaupara m
chos ya que nos han occidentalizado desde que nacemos, también es dificil porque compartimos anhelos
comunes, metas comunes; sin embargo, nbateos confundir esa udad que poseemos como Patria



Grandecon la imposicion de una vision Unica acerca de como vivir. La autodeterminacion de los Pueblos,
nuestra segunda y definitiva independencia es la que buscamos, y en Uturunku Achachi moséramos c
mo esto se va reflejanden el ambito académico.

Nuestro nuevo volumen se titud Ws @Sy S & enlla/URiNeEsiBlatil & S & dzy NB G2 NNA R?2
ciones, eperiencias, teorizaciones, presentaciones acerca de la educacion y vida de poblacion originaria

en la sciedad occidentakada. ¢ Cudl es el nivel de respatauestros derechd? ¢ cual es lemzénpor la

cud hoy se hace necaso dictar leyes que garanticen lo que se supone ya estaba garantizado? Estas
experiencias demuestran dos cosas importantes: deaellas es que la sociedad habia enajenado a los
pueblos orignarios de suslerechos; la otra es que cada vez las voces que se oponen y trabajan para
revertir esta situacion son muchas méas. No desde una simple criticaleside una accion que se ocupa

de mmenzar a resolver los problemas.

Presentamos una serie de articulos cientifiemsnuestra secci® permanentedconstruyendo conod-

mientoé. En la secciondexperienciasdesde la praxis LINB &Sy Gl Y2a |+ dzyl 2NABFYyAI
indigenas que esta creando un permanente dialogo con la universidad y su vision monocultural para asi
llegar a espacios y reflexiones descolonizadoras, esta es una experiencia muy interesante de ver. Una
nueva seccion se llama @2 OSa | 4z& & Sovskérddo glie en los congresos y otros eventos

de reunion académica muchas veces se presentan poreggellaman a acciones concretas, que-bu

can también nuestros propdésitos, por ello hemos incluido una ponencia de Daniel Mato que versa sobre
la univergdad y la cosmovision indigena. Como se observa este numero, al igual que el anterior, viene
con un abastecimiento amplio de trabajos. Incluimos informaci@ncacde actividades académica®pr

ximas a realizarse y hemos imdo fotografia denurales de un grupo con motivos indigenas compgem

tidos con los Pueblos Originarios.

Hemos trabajado por entregar un nuevo volumen en el cual se pueda encontrar un material Gtil para
diversas opciones, diversas al igual que diversa estrausociedad.

Ismael Céceres Correa y Alvaro Di€gaymas
Editores Jefes
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RESUMEN:a propuesta de abrir una nueva Universidad en la que las historias, lengsi
beres, como las necesidadesp@mdas, propuestas sociales, politicas y econdémicas (
diversos pueblos indigenas de Argentina, constituyan los ejes para desarrollar los prg
de estudio y las lineas de investigacion que se generen en tal institucién, constituye-1
puesta defuturo que busca asegurar la sostenibilidad ambiental, social, y en general
mejor democracia, y mejor calidad de vida, para si mismos y para las sociedades na
de las que forman parte.

Palabras clavesConocimiento; Interculturalidad; Univetad; Ley; Derechos.

RESUMOA proposta de abrir uma nova universidade na que as historias, linguas eie
mentos, como as necessidades, demandas, propostas sociais, politicas e econémicg
versos povos indios da argentina, sdo os eixes pra dasen os programas de estudo e
linhas de pesquisa que se gera em tal instituicdo, € uma proposta de futuro que preq
segurar a sustentabilidade ambiental, social, e em geral mais e melhor democracia, e
qualidade de vida, para si mesmos egas sociedades nacionais das que forma parte.
Palavraschave:Conhecimento; Intercultural; Universidade; Lei; Direitos.

Como citar este articulo: Argumedo, A., Maimone, M. y Edelstein, P. (2014). Una Universidad Nacional
Argentina desde B cosmovisiones indigenas para toda la sociedad: Proyecto d®éwgta Uturunku
AchachiVol.3), ppl0-27 Recuperado daaturunkuachachi.academialatinoamericana.org

'Una primera version del articulo fue presentada en la Mesa de Trabajo: Pueblos Originarios y Educacion Superior,
desarrollada entre loslias 14 y 15 de Noviembre del 2013 en las IV Jornadas de Educacion y Diversidad
Sociocultural en Contextos Regionales, organizadas por la Universidad Nacional de Jujuy. El lector puede
encontrar mas datos sobre este proyecto en: www.universidadindigemdpress.com

% Socidloga y Diputada Nacional de Proyecto Sur por la Ciudad Auténoma de Buenos Aires. Correo electrénico:
alciraargumedo@gmail.com

® Dra. en Ciencias Sociales y Humanas; asesora de la Diputada en la Comision de Educacion de la Honaaiable Camar
de Diputados de la Nacién. Correo electronico: mariadelcarmenmaimone @yahoo.com.ar

4 Antropologa; asesora de la Diputada en la Comision de Educaciéon de la Honorable Camara de Diputados de la
Nacién. Correo electrénico: lapauedel@gmail.com
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EL PROYECTO DE L#Alcira Argumedo, Maria Maimone y Paula Edelstein

INTRODUCCION

1)

2)

3)

4)

5)

a gestacion del proyecto de Ley de creacion de la Universidad Nakiteralltural de Pueblos
Indigenas (UNIPI) (Expediente n° 5D430134), presentado en la cAmara de Diputados de la

Nacién Argentina, siguié un proceso que reline una serie de caracteristicas particulares:

Parte de la iniciativa de un grupo de miembroscdenunidades asentadas en diversas localidades

de la provincia de Jujuy que, luego de agotar en su jurisdiccion una serie de instancias de solicitud
de estudios universitarios para los jovenes de sus comunidades, recurren a la Camara-de Dip
tados de la Naén viéndola como la Ultima opcién a su alcance para concretar una respuesta a sus

demandas, hasta este momento desoidas.

Al contrastar este pedido con las miradas de diversas comunidades de otras provincias del pais,
surge la idea de crear una UniveeidNacional que pueda atender en las distintas regiones la

demanda de estudios superiores y universitarios de estas comunidades, a efectos de maximizar los
recursos dispuestos a tal fin, teniendo en cuenta el alto grado de dispersién de estas poblaciones

asi como la amplitudy pertinenciade las peticiones ya manifiestas y/o por venir.

El proyecto adquiere su forma definitiva al reunir los aportes de diversas comunidades indigenas,
de equipos académicos vinculados a la problematica que desarrollaba@uela distintos centros
de investigacion del pais, y de otros proyectos de universidades interculturales ya vigentds en Lat

noamérica (Brasil, Bolivia, Chile, Colombia, Ecuador, México, Nicaragua, Pera, Venezuela).

En correspondencia con el pedido ialcise propone la apertura de la primer Sede en la Region
NOA, con las primeras unidades académicas en las comunidades de origen de los grupos que, al

hacer visibles sus demandas, ponen en marcha el proceso gue concluye con este proyecto de ley.

) Luego € una audiencia publica con participacién activa de muy diversas comunidades mle disti

tas regiones del pais, inicia una nueva etapa de ampliacion de los aportes, debates y construccion
de consensos, llevando el proyecto de ley a distintos eventos acad@gnacuentros comurat

rios. En dicha etapa, fueron sumandose dia a dia organizaciones sociales y espacios académicos
qgue no habian tomado parte en la discusion previa. Cada nuevo encuentro confirmabai-la pert

nencia histoérica, epistemoldgica, politiean definitiva Cultural del proyecto.
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6) Con los aportes que en ese camino se recibieron, fue redactado el Estudio de Factibilidad de la
Universidad Nacional Intercultural de los Pueblos Indigehdél!, que ya fue elevado al CINNCo
sejo Interuniversitario Bicional) por la Comisién de Educacion de la Honorable Camara ule Dip

tados de la Nacion frente a la cual fue presentado.

RAZONES HISTORICAS, POLITICAS Y EPISTEMOLOGICAS PARA ABRIR LA UNIPI

La propuesta es abrir una nueva Universidad que vaya mas apardutir la inclusion de individuos
Unicamente como sujetos de aprendizaje; aunque esto constituye un avance desde ciertos puntos de
GAaGLF Y y2 adzalRyS 1ljdzS Sy f23a LINRPINIYIFa RS SaiddzRA?2
rias, lenguas, yaberes de esos pueblos, como sus necesidades, demandas y propuestas sociates, polit
OFa & SO02ysYAOlIaz LINFY &N YAAaY2a & LINF L& &a20AS8
cit., 79). Tampoco evita que sigan estando ausentes como responsablas aulas, de la generacion y

transmisioén de sus conocimientos.

La denominacién de Una Universidad de estas caracteristicas tiene que dar cuenta de las articulaciones
que la institucién proyectada desea establecer para el conjunto de la sociedadgi®esta, consig-

rando que explicita una postura epistemoldgica y mantiene la apertura indispensable desde la-cual g
rantizar el didlogo democratico. Nombra a la Universidad reconociendo que formaliza en el mas alto
nivel educativo, una construccién sdcyadel conocimiento que da cuenta de la necesidad y posibilidad

de profundizar su democratizacion.

94 ffFYFRI GLYGSNDOdzA GdzNI £ €3 LI2NJdzS &adz LINRPLIBaAG2 Y
cosmovisiones de pueblos que afirman la importancidagediferencias y la necesidad de que logEst

R2a a8 NBO2y210ly 02Y2 SELINBaiAsy RS az20ASRIRSa&a LX
Ydzy R2X | LISyl a aRS2Sy SyidNINE 20N} a LISNBLSOGAQDIAX
lasmh Y2 NNFa€¢ 0T AN LISYalREFZ 1 AydSNDdzZ GdzNI fIA RF R NEX
berga el doble desafio de profundizar y desplegar el conocimiento propio de las cosmovisiones indigenas

en dialogo dindmico y horizontal con el que hasta alieae produciendo la ciencia occidental, y todo

otro marco teorico, epistémico, cultural.
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WSFASNE Sy LI NIGAOdzZ NI I f2a datdsSofz2a LYRNISYyIl&aés
experiencias de educacion superior impulsadas por orgeitimes indigenas no sélo en términos de su

papel para formar cuadros técnicos, profesionales y politicos (cosa que sin duda todos los movimientos
a20AFt Sa NBIldA SNBY X0 &aAy2 G YOoASYy O2y NBFSNByOAl
las sociedades contemporaneas y sus posibilidades futuras. Contrario a lo que prejuiciosamente suelen
FFANNENI Ff3dzy2a aSOG2NBax aSadlr ONNGAOI y2 &dzSt S
Ff LI alR2QX &aAy2 | LI NiliskaNhsBgbrarlniNsglh Jdz®steinibil@ad Bribierftadiz(i dzNP

“

AAy2 GFYOGASY fF &a20Altx & Sy 3ISySNIt Yta @& YSa22NJ

{S fI RSY2YAYl abl OA2ylfté3 LI NF 3 NI yionElladddsSt Ay a

libre y gratuito para las carreras de grado de todos aquellos que deseen formarse en este ambito.

El eje articulador es el concepto de sistemas de conocimiento, puestos en contacto y en interaccion.
Dadas las caracteristicas de estos sised®mpensamienteplurales e integrales a la vez, inclusivos de la
totalidad, pero fuertemente arraigados en los territorda Universidad se piensa Naciorabarcando

todo el paispero se concreta con Sedes regionales y con una estructura basadeagaatér itinerante

de las Unidades Académicas. Esto permite incluir matices y necesidades especificas de las rpgiones, o
timizando los recursos humanos y materiales que se requiere para el dictado de cada carrera, curso,

especializacion, o lo que oportamente se decida.

Denominacién y estructura explicitan que la institucion se creara desde los saberes que los puéblos ind
genas han desarrollado, para intervincularlos con los que han desarrollado otros sistemas de conoc
miento. Ubica el pensamiento ol y originario de nuestro territorio en el lugar que le corresponde en

la generacién de propuestas de futuro para el continente, respetando y potenciando la diversidad co

mogodnica y la fuerza territorial.

La ultima década de la historia de la poligchuicativa de nuestro pais ha estado signada por profundos
cambios que atraviesan la vida de los argentinos y de sus instituciones. Entre ellas, la educacién en gen
ral y la educacion superior en particular, van asumiendo como propio el desafio histoagardsr en
inclusion, gratuidad, federalizacién y su caracter de impulsora del desarrollo. La Universidad, como uno

de los pilares indiscutibles de generacién de conocimiento, no ha quedado indiferente ante @stos ca
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bios. Las Universidades recientementeatas y asentadas en el conurbano bonaerense, tanto como en

los puntos mas australes del pais, confirman el camino rector que impulsa la actual politica.

Con la creacion de la Universidad Nacional Intercultural de los Pueblos Indigenas, el Estanlouinisol

ra demandas insatisfechas de una matricula potencial que carece de oportunidades para continuar sus
estudios universitarios en forma gratuita, cumple en saldar una deuda histérica y de derecho (tal como
lo establecen los articulos 22, 26, 27 deh@mio 169 de la OIT).

Los pueblos indigenas no pueden continuar esperando 200 afios mas para que se repare la expoliacion a
la que han sido sometidos. Las zonas que habitan son las que mas necesidad tienen de una promocién
social, econémica y cultural. &iento de una universidad con las caracteristicas de formacion de recu

sos humanos con sentido comunitario, productivo e identidad cultural, intensificara la posibilidad de
terminar con la impronta colonial con la cual se gest6 la Educacion Univershtaréatir de las politicas
represivas intervencionistas de la Ultima dictadura este segge empezaba a ser cuestionado y neve

tido- se acentud; y a pesar de las reformas que lentamente se estan llevando a cabo a partir derfa reape
tura democratica y saonsolidacion, alin predominan las miradas y marcos de accién, apoyadossen per

pectivas dictados desde los centros académicos hegemadnicos europeos y estadounidenses.

Esta Universidad se propone generar conocimiento y desarrollo desde los modos de tawecer de

f2a LlzSoft2a AYyRN3ISylLra LI N St O2yedzyyiz2z RS tF az20
Nacional Intercultural de los pueblos Indigenas tiene como finalidad principal y prioritaria generar un
espacio académico desde la cosmavrisndigena para atender a la educacion de todas las sociedades y
LJdzSof2a 1jdzS O2yF2NXIy I | OlGdzat bl OAsy ! NASYGAYyl!l ¢

Sobre esta nueva base, sera posible articular la educacién universitaria con las necesidades regionales y
la participacion de las comurades organizadas en la region. Este reconocimiento permite contar con un
aporte cualitativamente irreemplazable para la solucién de los grandes y urgentes problemas que hoy
enfrenta la Argentina. Un Plan estratégico para el pais no puede dejar por fysgasaimiento local y
latinoamericano del cual estos pueblos son parte constitutiva. Las matrices de pensamiento latinoamer
cano que hoy reivindicamos se estructuran en torno al acervo cultural de estos pueblos. Es hooa de rec
nocerlo y sobre la base firnie ese reconocimiento, ampliar los marcos de educacion universitaria de

nuestro pais.

14
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La generacion de un espacio académico desde la cosmovision indigena para atender a la educacion de
todas las sociedades y pueblos que conforman la actual Nacién A@esstableciendo un tipo de eel

cién simétrica entre las visiones, creencias y teorias de las culturas de los pueblos indigenas y las de las
diferentes ciencias, es un eje fundante de la Universidad Nacional Intercultural de los Pueblos Indigenas.
En estesentido, partimos de pensar estos marcos de referencia como sistemas de conocimiento con sus
propias légicas internas y sus consecuentes modos de relacion intersistémicas, a partir de las cuales es

posible construir una trama creativa y novedosa, queliseeaita de bases multiples.

La construccion de una relacidon simétrica entre conocimientos producidos en contextos tan diversos
requiere una estructura académica particular, dentro de la cual haya espacio para la profundizacion de
todos ellos; teniendo enuenta la importancia del territorio en las cosmovisiones indigenas, la presencia
territorial regionalizada de esta Universidad es otro eje fundamental, sin el cual se interrumpe el dialogo
intergeneracional o se cierra éste sobre si mismo, imposibilitankbs jévenes formarse en ese espacio

de intercientificidad necesario para una inclusion real y sostenida de los sistemas de conocimiento pr

pios de las poblaciones indigenas.

La universidad se propone asumir como desafio que los jévenes de los dweebdss indigenas

dan continuar sus estudios superiores sin que para ello tengan que desarraigarse de sus comunidades,
lugar en el cual se desarrolla su cultura. Este desafio implica la inclusion social y educativa de futuros
estudiantes, favoreciendan espacio de reflexion critica y de profundizacién del conocimiento social y
cultural que conforman las raices del pensamiento nacional y latinoamericano. Esta articulacionr permit
ra a los futuros egresados aportar propuestas superadoras a las problamdtie se presentan, tanto a
escala local, nacional como regional, en tanto su formacion estara centrada en la complejidad @ intervi

culaciéon de diversos paradigmas de conocimiento sin descuidar el necesario arraigo territorial.

Como afirma Javier RoddzS I aANJ o Hnny 0 a9f Y2@AYASy(d2 iyRNISY!
funda transformacion de los estados nacionales que nos invita a abandonar el imaginario monocultural

del estado nacion en pos de una sociedad pluricultural y pluriétnica mas justatgtieq. Los esfuerzos

de los pueblos indigenas han fructificado. Sin embargo, los avances aln no son suficientes porque no es
facil revertir extensos procesos historicos de opresién y sometimiento. También es hora de que las s

ciedades nacionales y sust&os realicen esfuerzos tendientes a lograr sociedades pluriculturales que
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respeten y hagan cumplir los derechos que les compete a las sociedades nativas. No sirve de nada que el
reconocimiento de los derechos de los pueblos originarios se plasme eonstiuciones nacionales o

en declaraciones universales si luego no se aplican y se efectivizan. Es fundamental que losesstados r
consideren sus politicas publicas en relacion a los pueblos indigenas para conformar sociedades mas
justas, equitativasy detnON} G A Ol & ¢ @

De alli la importancia de constituir una Universidad abierta a toda la poblacion, organizada poi-comun

dades indigenas, con el sustento de sus cosmovisiones, desde las cuales empezar a construir un dialogo

en paridad de estatus con las vocesl gonocimiento producido en otros ambitos. El objetivo no B8 si

L SYSYyGS GLISNYAGANI ljdzS NBOAolyé St 0O02y20AYASyildz2
conocimientos se expresen y se desplieguen en ambitos especialmente dedicados dilgativasy el

estudio. Se trata de destinar recursos de la Nacion para que nuestros pueblos puedan ser reconocidos en
tanto productores de un conocimiento cuya validez y pertinencia social e histérica no deja de aenfirma

se: escuchar la voz de nuestros plos ofrece oportunidades de transformacién para los problemas que

tantas veces genera y no resuelve la ciencia occidental.

t kN O2YLINBYRSNI St | £t OFyOS RSt RSal¥N23z &S KI OS vy
sido fuertemente marcada pda conquista y colonizacién, con masacres, despojos de territorio,adespl
TFYASyid2a @& NB2NHIFYATFOAsy a20Atf & GSNNRAG2NRIFE
(Mato, D. 2011; 67). La constitucion de los estados nacionales optd, enve éliiarto del siglo diec

nueve, por perspectivas politicas que profundizaron el ataque, a fin de lograr el exterminio fisico y el
aniquilamiento de toda reminiscencia de los estilos de vida, las cosmovisiones y las practicas brganizat

vas de nuestros puedla = 02y f I YSiGl RS RS&AIFINNRBfEfINE aF GNIF O
AYFIAYEFENR2E yIOA2yIESa K2Y23SySAllyidiSaz ySal R2NBaA
ble transformacién de esta realidad requiere pensar la educacion eentido amplio de un modo

Vo, en que la visién y cosmovision de los pueblos indigenas sea reconocida como matriz fundante de

nuestra cultura y nuestra perspectiva social general, en proyeccion a Latinoamérica y el mundo.
La fortaleza de estos pueblggle sus culturas hace que, a pesar de tanto sometimiento y agresién, pe

sistan fisica y simbélicamente, constituyendo una permanente base de riqueza y diversidad cultural. Sin

embargo, a pesar de la resistencia y capacidad creativa expresada en s 8skrdt & RS @A Rl I &)
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NEYOAF&E SiyAadra & NIOAFESAa oX0 O2yiAygly Itsi2 OAl RE

Como reparacion histérica de esta realidad; y en reconocimiento de la diversidad que nos nutde, actua
mente las constituciones de la mayoria de los paises latinoamericent® los cuales se cuenta la de

la Argentinareconocen a los pueblos indigenas derechos de idioma, identidad y otros de caracter cult

ral; tienen ademas leyes especificas de proteteiestos derechos, con especial acento en cuestiones

de territorio y educacién. Asi y todo, como dan cuenta diversos autores de nuestros paises, estas norm
tivas aun tienen escasos efectos practicos (Mato, 2011. Ademas, Zafaroni y Guaymas, 2012; Guaymas,
2012; Binstock, G y M. Cerrutti, 2010; Rodriguez Mir, 2008; entre otros).

Para dar respuesta a la demanda de numerosos jévenes que desean continuar su formacion y de este
modo comenzar a concretar en los hechos los dichos de K ety concordancia coel creciente reo-
nocimiento de los derechos de este sector de la poblagiérsélo se requiere el desarrollo de la oferta
educativa en los niveles obligatorios de la ensefianza; resulta indispensable ademas repensar el acceso
de los pueblos indigenas y das sistemas de conocimiento al Nivel Superior y Universitario. Si el Estado
considera relevante garantizar la educacion de las comunidades indigenas atendiendo a la preservacion y
fortalecimiento de sus pautas culturales, la oferta de una educacién superiversitaria que atienda a

las mismas premisas, no puede continuar demorandose.

A la hora de planificar y garantizar su acceso a este nivel educativo, debe contemplarse que los pueblos
indigenas tienen una historia particularmente unida a sus tefogoancestrales. Respetar y valorar sus
ARSYUARIRSA Odzf GdzN» £ Sax aN O2Y2 KIoAfAGINFSE a.d
munidades, implica que su inclusion en la educacién universitaria pueda realizarse en los territorios de
pertenencia, minimizando sus movimientos migratorios. En la actualidad estas comunidades lievan ad

lante un proceso de recuperacién de su autoestima y su dignidad; de visibilizaciéon de su historia, sus
conocimientos, su cultura. El desarraigo que implica laanign hacia otros contextos para completar

estudios superiores, atenta contra el indispensable intercambio generacional, sin el cual es grande el

riesgo de cristalizarse en el pasado o desentenderse de la historia. Javier Rodriguez Mir (op. cit.) sostiene

jdzS ¢Sy fra a20ASRIRSa AYyRNISylra St GSNNAG2NAZ2 y2
G§SYSNJ aAy2 1jdzS§ GNF&aOASYRS | tYoAadGz2a &az20AlfSa & Odz

17



Uturunku Achachi, Revista de Pueblos y Cultura s Originarios, vol. 3,
ISSN 07191294, Octu bre de 201 4

Estas ideas ya han comenzado a circular, a construirse, a tomar cufenpoaypropuestas que se ne

cretan a través del trabajo de muchas organizaciones sociales y politicas propias de los pueblos indigenas
RS fI NB3IAsy & RSt LI Naod 9aidlad aazy VYdz KSaéSNRISY
blos de los que emgen, como de las diferencias de los contextos nacionales y de sus relaciones con los
respectivos Estados, y otros actores sociales, asi como de los idearios de sus respectivos liderazgos. R
conocer esta heterogeneidad es fundamental para valorar apropiadgerias iniciativas en educacion
AdzLISNR 2NJ ljdz§ KIFy AYLlzZ aF R2 2NHBIFYyAT I OA2ySa & &aS002

Gata Ftftt RS Sara RAFSNBYyOAlI&>S Sy 3ISySNIf ILJdz
turales inequitativ &8 RS KSOK2QX fl1 & 2NBAFYyATFOA2ySa AyR
LINP LJdzSa il a @& L2t NGAOFa RS WAYUGSNDdzZ (Gdz2NF f ARIFR O

Z
o
w»
O

legales, incluso constitucionales, que tiendan a hacer posiblé @S NA I t AT F OAsy RS Sa&l

op. cit.; 69).

En nuestro pais hay un grupo cada vez mas amplio de investigadores y sabios comunitarios que ofrecen

una mirada critica y constructiva sobre nuestra realidad en este sentido asi como de jévenes que se
agrupan buscando el modo de ser protagonistas de la transformacion aun pendiente. Fruto de esta o
ganizacion creciente, hubo en el 2012 en la provincia de Chaco, un Encuentro de agrupaciones de jov

nes indigenas estudiantes de las Universidades Naciodelgmis. Los temas que se plantearon en d

bate, reflejan la magnitud de las tensiones que, venidas desde lo profundo de nuestra historia, son ain
LINBaSyiSad DANIY SyYyiNB 20NRra Sa2Sax Sy (2Nyi2 | I
pak 5y O2Yy I dzi2RSGSN¥YAYIlI OAsy Sy fla dzyAdSNBRARFRSaA

I dzisy2YlFae¢T & LIXIFyYyaSky tF AYLR2NIIFYOAlI & dzvaBHSYOA
rreras universitarias (o que supone: ingresar autoregygis, historia indigenas, pensamientos iadig

yIasz YSRAOAYlI AyRN3IASyYylasz SGO000éd wSalLlSoaz RS tF L
3Sylaz a$S LINB3Idzydl NBY GLIR2NI ljdzS &S dziAt ATl gy Kze@
AYRA2 Fyis 8f KAAGsSNRO2 aAaGSYFE N}OA&GI | NBSYydGAy?
20NRAa YdzOK2a 1jdzS8 NBADGAYRAOIY2a ydzSEaGNR 2NRASY AYFE
Ol a ¢ 3-73.EddTiempo Latinoamericano, N3 8o 30. Octubre de 2012). Este proyecto encuentra

en esas voces y organizaciones, actores protagonistas de la Universidad que se propone crear.
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LOS PUEBLOS INDIGENAS EN ARGENTINA

La amplia diversidad de estos pueblos, asi como su masiva distribncghnegritorio nacional, dan fu
RFEFYSyid2 It OFNYIOGSNI aylOAz2ylf & NBIA2YylfATIFIR2¢ RS

Segun el Censo Nacional realizado por el INDEC en 2010, la poblacion indigena o descendiente de la
misma asciende a 955,032 habitant&$.porcentaje de adolescentes indigenas entre 15 y 19 afios que
asiste a un establecimiento escolar alcanza el 64,5%, siendo una proporcion levemente inferior a la del
conjunto de los adolescentes del pais (68,5%). Sin embargo, a diferencia de lo obsarieagoblacion

infantil, el nivel de asistencia varia de manera significativa entre los pueblos.

Los pueblos comechingén, guarani, huarpe, kolla y mapuche tienen tasas comparables, o incluso algo
mas altas, a la de los adolescentes del pais, entre gled80%. Los adolescentes de los restantes pu

blos en cambio, tienen tasas de asistencia significativamente menores. Los mayores déficits se detectan
entre los adolescentes mbya guarani, pilaga, toba y mocovi, cuyos niveles de asistencia van de un max
mo del 46% a un minimo del 33%, lo cual indica que, en el mejor de los casos, uno de cada des adole

centes de estos pueblos asiste a la escuela.

Es importante advertir que estos datos pueden sufrir variaciones respecto de otras fuentes puesto que,
independentemente de los diferentes indicadores utilizados para realizar estas mediciones, existe un

elemento que escapa a cualquier instrumento: muchas de las personas pertenecientes o descendientes
de un pueblo indigena niegan esta pertenencia como una formevitier la humillacién que provoca. De

alli que las cifras publicadas, en general subestiman la realidad demogréfica.

Cabe destacar que este proceso se revierte a diario: son cada vez mas los descendientes de pueblos ind
genas que reconocen Yy reivindicans raices y su cultura (segun datos provistos por el INDEC en 2005,
habitaban nuestro territorio poco mas de 600.000 personas pertenecientes a pueblos indigenas vy, de
acuerdo al CENSO de 2010, este numero crecio mas de un 50%; o la cantidad de nadimnietos

madora, 0 personas que antes desconocian o negaban su pertenencia, en el 2010 la reconocieron).

Sin embargo, aunque los datos aun no reflejen plenamente la realidad nacional, estas cifras yandan cue

ta de una poblacién numerosa, distribuida ampiente en toda la region, con participacién directa en
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los procesos productivos, sociales, culturales y politicos de la misma; poblacién que tiene necesidad de
participar también activamente en la generacion de procesos acadéntdeomrmacion, de inveida-

cion, de extension regional de los conocimientos asi generados.

Aun subestimadas, estas cifras prueban la factibilidad y pertinencia de la creacién de la Univexsidad N
cional Intercultural de Pueblos Indigenas, tanto como la necesidad de que estdecaltas estudios

comience a funcionar con una escuela media incorporada a la modalidad de la universidad.

LOS ANTECEDENTES EN EL PAIS DE UNIVERSIDADES QUE RESPONDEN A SECTORES PARTICULARE

Para analizar la pertinencia y viabilidad del proyecto, goitante tener en cuenta que en nuestro pais
existen antecedentes de Universidades que han respondido a un particular sector de la poblacién, con el
objetivo de hacerlo participe y hacedor de las grandes transformaciones que son necesarias para lograr
una patria mas justa e inclusiva. Citamos la creacién de la Universidad Obrera Nacional, la cual, en el
articulo 10 de la ley de creacion, destacan entre sus fines: a) La formacién integral de profesionales de
origen obrero destinados a satisfacer las necasdés de la industria nacional; b) Proveer la ensefianza
técnica de un cuerpo docente integrado por elementos formados en la experiencia del taller intimame

te compenetrada de los problemas que afectan al trabajo industrial [...]; ¢) actuar como 6rganoeaseso

la redaccién de los planes y programas de estudio de los institutos inferiores [...] d) Asesorar an la org
nizacion, direcciéon y fomento de la industria, con especial consideracion de los intereses nacionales [...].

(Pineau, Dussel: 1995, 147; en Matda, 2008).

Alicia Angélica Malatesta (op. cit.) sefiala que la creacion de una universidad de estas caractaristicas d

0SS SYyGSyRSNES Sy St O2yiSEG2 KA&aGsNARO2ZI LlRtNGAO2Z
de los pilares del discurso inlégico del peronismo se halla conformado por la presentacion de si mismo

como una matriz hacedora de un nuevo presente y de un nuevo porvenir para el conjunto de ies arge

tinos. Se concibe que es deber del Estado asegurar la gratuidad, universalidatey$son de la cultura

y educacion a las grandes mayorias, tal como se expresa en la Constitucién del afio 1949 y en el Segundo

tfry vdAyldSyrtéod . OAdGF |+ WdZdy 52YAy32 tSNEYy Sy
db2a LI NBOS | guBde gitectBudzyaracter inds 2leddocratico que la de hacer asequibles
f2a SaddRA2a &dzLISNA2NBa gy | tlFa OfFrasSa Yeée-a Y2RS
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ra, también destaca las innovaciones pedagodgicas que conllevo el poner en machiaiversidad que
se adaptase a las caracteristicas de los trabajadores y que permitiese que los saberes de éstos se pote

cien en ella, en lugar de diluirse en aprendizajes descontextualizados.

Este ejemplo da cuenta de la importancia que revistenpltapuestas dirigidas especificamente a un
sector histéricamente postergado, en pos de la superacion de desigualdades que limitan la deazocratiz

cién del conocimiento y demoran la universalizacion del derecho a la educacion.

Pero la implicancia de una Uairgidad Nacional Intercultural de Pueblos Indigenas es ain mayor, pues

con su creacién no solo estariamos avanzando hacia una educacion mas justa y democrética, sino que
Sadl NNFY2a GdNYXola2lyR2 Sy L}ka RS f | MPbredkiddndads y KA &
fra O02YdzyARIRS&d AyRN3IASyla It 9ailFIR2 yl OAsycfla 02
tivo Rescoldo; 2013). Para revertir esta situacion y hacer de las Universidades un espacio de confluencia
del pensamiento propio di&a Patria grande, Ecuador, Bolivia, México, Chile y Peru ya tienen en marcha
proyectos de esta indole, de los cuales se nutre éste que aqui se fundamenta. Reconociéndolas un esp

cio propio, caminando en una direccion que repare esa herida, abriendo laspde la universidad a

una matriz de conocimientos que nos identifica culturalmente en el mundo.

PALABRAS FINALES

Como expresa el Presidente de la Republica de Bolivia Evo Morales Ayma, en el decreto supremo N°
29664 de creacion de las Universidatiedigenas Bolivianas Comunitarias Interculturales Productivas de

2f AGAlLZT SY ydzSaAGNY NB3IAsysS fI SRdzOF OAsy dzy A GSNAEA
que invisibiliza y descalifica el conocimiento y comprension de la realidad quecheciolm a lo largo de
aA3dt2az St YdzyR2 AYRNISYI T oX0 1 AYyO2NLRNF OAsy R
vadas ha significado procesos de alienacion y pérdida de identidad cultural, la priorizacién dedes inter
ses individuales y unasion predominantemente comercial del conocimiento (...) no existe en laseduc
cién universitaria una formacion en nuestros idiomas ancestrales y menos se ha desarrolladoaina ped
323Nl O2y o6l &asS AYyRN3IASYyl o
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También Daniel Mato en la pagina 68 del textodntaen el cual se analiza especialmente el acceso a la
SRdzOl OAsy dzy AGSNEAGENAF RS 250SySa RS LR2ofl OA2yS:
SFSOGADBra RS AYRAGARdAzza AYRN3ISYla 6X0 RS tinOOSRSNJ
alarmantemente inequitativas, debido a diversas causas asociadas a las historias largas de discriminacion

& I flra O2yRAOA2YSa SadNWzOGdzN) £t Sa RS RSagSyidtrer §

Hoy, América Latina se propone a si misma como ugianaliferente, particular, con una pluralidad de
raices, en la que convergen matrices profundas, solidas, potentes en tanto opcién de futuro. Esta dive
sidad debe ser respetada y fortalecida, porque en ella reside su fuerza fundamental para proyectarse en
el escenario mundial. Nos encontramos ante un nuevo desafio histérico, América vuelve a mirarse a si
misma y a retomar el camino que truncaron sus enemigos histéricos. Necesita definirse, comoiuna civil
zacién emergente (Colombres, 2004), develando yrdelando las matrices culturales que la distinguen

de otras civilizaciones. Los pueblos indigenas vuelven a decir aca estamos, somos parte constitutiva de

esta América, tenemos qué decir, tenemos qué aportar.

Como ya hemos recordado, en este caminoiaga€onstituciones han definido a sus Estados comé plur
nacionales, multiculturales y plurilingties. Escuchar el nuevo tiempo es una meta que nos debemos como

argentinos y como americanos.
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ANEXO: TEXTO COMPLETO DEL PROYECTO DE LEY
(Expediente n° 514B-20134)

PROYECTO DE LEY
PROYECTO DE CREACION DE LA UNIVERSIDAD NACIONAL INTERQS PURBLMOE INDIGENAS.

Universidad Nacional Intercultural de los pueblos Indigenas. Creacion y finalidad.

Articulo 1°: Créase la Universidad Nacional Intercultural de los pueblos Indigenas, con uma estru
tura organizativa regionalizada que contempla sede por cada region y diversas Unidades Académicas
itinerantes que acerquen a las comunidades la oferta educativa en los términos del articulo 3°ale la pr
sente Ley. La Universidad Nacional Intercultural de los pueblos Indigenas se regulara por eljiggime

dico aplicable a las Universidades Nacionales y por las disposiciones de la presente Ley.
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Articulo 2°:- Se entiende por Universidad Nacional Intercultural de los pueblos Indigenas a aquella
que establece un tipo de relacion simétrica entre las misso creencias y teorias de las culturas de los
pueblos indigenas y las de las diferentes ciencias.

Articulo 3°: La Universidad Nacional Intercultural de los pueblos Indigenas tiene como finalidad
principal y prioritaria generar un espacio académico éeksdcosmovision indigena para atender a la
educacién de todas las sociedades y pueblos que conforman la actual Nacién Argentina, desarrollando
las siguientes acciones:

a) Crear un sistema de educacion superior con identidad, dentro de un marco de lictadrdel
conocimiento que permita superar la ruptura entre la practica y la teoria;

b) formar técnicos, tecnélogos y profesionales con vision intercultural, que aporten a la solucion
de los problemas de los pueblos indigenas y a la regién, incluyerddaomacion humanistica, que los
habilite para desenvolverse en un plano directivo y creativo dentro de la sociedad, creando un espiritu
de solidaridad social;

c) convertir el espacio educativo universitario en un ambito de conocimientos humanos ae cara
ter intercultural que cobijen la gama de saberes de los pueblos indigenas, generando lineas deinvestig
cion propias y apropiadas, y la formulacién y ejecucién de proyectos de desarrollo con identidad;

d) formar pedago6gicamente a los docentes dedicadosemt®fianza de la poblacion indigena en
todos sus niveles;

e) coordinar programas de apoyo a la educacion intercultural, pedagogias indigenas, acciones de
recuperacion cultural y a investigaciones histéricas protagonizadas por las comunidades;

f) promover yfacilitar las investigaciones, estudios y experiencias necesarios para el mejoramie
to y desarrollo de las comunidades, y asesorar dentro de la esfera de su competencia, a los poderes
publicos y a los actores privados en la organizacioén, direccion, forggaromocion de la poblacion y de
la industria local y nacional;

g) establecer una vinculacién estrecha con las organizaciones indigenas del pais y del exterior, con
otras Universidades, con las instituciones técnicas y culturales nacionales y extracjeractores ec
ndémicos e industriales nacionales y sus organismos representativos.

h) aportar en la construccién de una nueva Sociedad Intercultural Convivencial.

Articulo 4°: Las carreras que se crean en el ambito de la Universidad Nacional Intexcdé los
pueblos Indigenas, atenderan en forma prioritaria la demanda de educacion y formacion profesional de
las comunidades de influencia, consensuando con éstas las carreras a abrir; respondiendo a sus neces

dades de desarrollo econémico, social jtural.
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Articulo 5°: La Universidad abrira las carreras en las localidades en donde se asientan las diversas
comunidades, ofreciendo Licenciaturas, tecnicaturas o cursos de formacion, de acuerdo a lasnecesid
des detectadas y a la mejor forma de cubrirlas
Comunidades.

Articulo 6°: Se considera como comunidades indigenas a todas aquellas comprendidasren el a
ticulo 2°, parrafo segundo de la Ley 23.302.

Autoridad de aplicacién y Comision Organizadora

Articulo 7°: El Ministerio de Educacion de la Nac&sla autoridad de aplicacion de la presente
ley y designara un rector normalizador y una comision organizadora encargados de estructurari-académ
camente a la Universidad y convocar a la primera asamblea que dictara su estatuto. El plazopara la o
ganizaci@ y normalizacion no podra superar los tres (3) afios desde la sancion de la presente.

Articulo 8° La comisién organizadora debera conformarse con: miembros referentes de tws con
cimientos de los pueblos indigenas de la region, miembros del Institutomddale Asuntos Indigenas
(INAI), del Consejo Educativo Autonomo de Pueblos Indigenas (CEAPI), del Consejo de Participacion Ind
gena (CPI), equipos académicos vinculados a tematicas de la probleméatica indigena e interceahural y r
presentantes de las orgaiciones de estudiantes universitarios indigenas.

Sedes Regionales y Unidades académicas.

Articulo 9°: Las Sedes Regionales se abriran a solicitud de las diversas comunidades, amte un Co
sejo Ejecutivo Provisorio conformado por los representantes elepiescada pueblo asentado en el
territorio nacional, ha definido democraticamente de acuerdo a su propia organizacion comunitaria. Una
vez conformadas todas las sedes Regionales, el Consejo dejara de cumplir esta funcion y, en su lugar,
comenzara a funciar un organismo articulador interregional con representacion de todas las sedes.

Las sucesivas Sedes que se abran en las diferentes regiones del pais donde existan comunidades
Indigenas que demanden estudios universitarios, seran parte integrante devarsidad Nacionaht
tercultural de los pueblos Indigenas, contaran con la partida presupuestaria necesaria para swfuncion
miento y con la estructura organizativa y académica dispuesta por la presente ley.

Articulo 10% A los efectos de la presente sensideran como regiones a las definidas por el CPRES
(Consejos de Planificacion Regional de la Educacion Superior)

Articulo 11°: Se define como unidad académica a la oferta educativa itinerante, compuesta por
los equipos docentes y los recursos materiajee se consideren necesarios, para llevar adelanteeearr
ras de licenciaturas, tecnicaturas o cursos, en el lugar donde se genere una demanda de formacion y

segun corresponda.
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Articulo 12° Se dispone la apertura de la primera Sede Regional de la Udaatisacional Inte
cultural de los pueblos Indigenas en la localidad de Humahuaca, Provincia de Jujuy, la cual atendera a la
region NOA.

Articulo 13°% La Sede Regional NOA se abrir4 con un colegio universitario de educacion media y
orientacion técnica, etual tendra la misma organizacion regionalizada que la universidad, debiéndose
ajustar al articulado de la presente ley. A tal fin contar4 con unidades académicas en las misinas local
dades en las que se asienten las propias de la universidad.

Financiaciory Fondo Universitario.

Articulo 14°: Los gastos que demande la aplicacion de la presente ley seran atendidos gen part
das de crédito que, para las Universidades Nacionales, determine el Ministerio de Educacion, hasta la
inclusion de la Universidad Naoal Intercultural de Pueblos Indigenas, en la ley de Presupuesto y con
todo otro recurso percibido mediante:

a) Las contribuciones, subsidios y donaciones que las provincias, municipalidades y reparticiones
publicas destinen para la universidad, previa@acion por parte de ésta;

b) las contribuciones, legados y donaciones que acepte la universidad de personas fisicds y/o jur
dicas privadas;

c) los derechos de explotacién de patentes de invencion o derechos intelectuales que pudieran
corresponderle potrabajos realizados en su seno;

d) todo otro recurso licito que le corresponda o pudiera crearse a excepcion que el mismo pr
venga de actividades basadas en el modelo extractivista, tales como la mineria a cielo abierto,da explot
cion de hidrocarburos ntkante fractura hidraulica y la explotacion agricola de monocultivo, o cualquier
otra con consecuencias, efectos e impactos probadamente negativos sobre el ambiente y las @omunid
des."

Articulo 15° La Universidad Nacional Intercultural de los puebladgenas, quedara facultada a
suscribir convenios destinados al financiamiento de la misma o actividades académicas, con fundaciones
con objeto exclusivo, donaciones de particulares y entidades privadas sin fines de lucro, que cumplan
con los requisitos dehciso d) del articulo 15° de la presente Ley.

Articulo 16° La Universidad Nacional Intercultural de los pueblos Indigenas constituira un "Fondo
Universitario” con el aporte de las economias que realice sobre el presupuesto que se financie rcon recu
sosde los articulos 15° y 16°. Su utilizacion sera dispuesta por el consejo de la universidad, com-prefere
cia para los siguientes fines:

a) Adquisicion, construccion, locacion, refaccion o instalacion de inmuebles y laboratorios;
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b) material técnico, didadto o de investigacion;

c) biblioteca o publicaciones;

d) becas, viajes o intercambio de alumnos y profesores;

e) contratacion de profesores, técnicos e investigadores para proyectos a término.
f) comedor universitario.

g) construccién y mantenimientoedalbergues estudiantiles.

h) viaticos de docentes desde y hasta las diferentes unidades académicas.

Articulo 17° Comuniquese al Poder Ejecutivo.
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RESUMENEstearticulo discute acerca de la presencia de estudiantes indigenas en las
sidades brasilefias y las posibilidades de dialogo intercultural y epistemolégico result
la misma. ¢Como se relacionan el conocimiento indigena con el conocimiento ao&
¢, Qué relaciones se establecen con un dialogo entre diferentes racionalidades, cosm
procesos de aprendizaje? Estos son algunos de los temas que instigan la investigac
con estudiantes indigenas de la Universidad Federal de Rio GraBdé tlmdavia en las ip
meras etapas de la produccién. El estudio presenta las contribuciones de Rodolfo Kus
lo que hace pensar en la forma de ser / estar y construir los conocimientos a partir
perspectiva indigena. Sobre la base de lassidisaSantos (2007, 2008), busco comprendse
nuevos movimientos que se producen en la universidad, lo que altera el ethos universit
Palabras claves:ieducacion indigena; educacién superior; interculturalidad; pensam
amerindio; reflexion episteatdgica.

RESUMOO presente artigo busca discutir sobre a presenca de estudantes indigenas
versidades brasileiras e as possibilidades de didlogo intercultural e epistemoldgico da
rentes. De que forma os conhecimentos indigenas se relaciamanos conhecimentos ac
démicos? Que relagcbes sdo estabelecidas tendo em vista o dialogo entre diferentesi+
dades, cosmologias, processos de aprendizagem? Essas sdo algumas das questdeés
gam a pesquisa realizada junto com estudantes indigerat/niversidade Federal do |
Grande do Sul, ainda em fase inicial de producdo. O estudo apresenta contribui¢cdesld
fo Kusch (1999) que provoca a pensar sobre o modo de ser/estar e construir conheq
na perspectiva indigena. A partir das idefks Santos (2007; 2008), busco compreende
novos movimentos que se dao na universidade, provocando rupturas no ethos univers
Palavraschave:educacéo indigena; ensino superior; interculturalidade; pensamento &
dio; reflexdo epistemoldgica.

6

® Artigo produzilo no ambito de pesquisa realizada em nivel de doutorado sob orientagdo da Profa. Dra. Maria

'L NBOARF . SNHIYFAOKA® 9a4&S NIAI2 S deEVdenshifiedtdden 2
Rodolfo Kuséhs 2 NHF yAT F R2 LISt | Tres gereébidECasBrbsRProvihcia #e2Byidnds AifeS
23-25 de abril de 2014.

Pedagoga, Mestre em Educagdo/UFRGS. Doutoranda no Programa &raédscdo em Educacdo da
Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS)/ Brasil. Servidora Técnica ea Bdsgationais da

Coordenadoria de Acompanhamento do Programa de Ag¢des Afirmativas da UFRGS.

Como citar este articulo: Doebber, M. B. (2014). A presenca indigena no ensino superior brasileiro: po
sibilidades de dialogos interculturais e reflexdes epistemologRasista Uturunku AchacfWol.3), pp
30-43 Recuperado deuturunkuachachi.academialatbamericana.org
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INDIGENAS NO ENSINO SUPERIOR BRASILEIRO

presenca de estudantes indigenas no Ensino Superior publico brasileiro é um acontecimento

recente, parte das profundas mudancas nas relacdes dos povos indigenas com o Estado e com

a sociedade nagnal, decorrentes do novo paradigma legal definido pela Constituicdo de 1988,
fruto de intensa mobilizacdo dos povos indigenas, setores de algumas igrejas e outros setores- da soci

dade civil.

A demanda por ensino superior entre os indigenas intensHseoespecialmente nas Ultimas duas aéc
RFAYX LINAYOALIfYSYydS LISt AyaidAaddAaocenz2 RIFE OFGS3I2NAL

necessidade de formacéo em licenciaturas.

Conforme se verifica em Paladino (2013), o Brasil dos finais de 199hhzeateducacgéo superior ifxd

gena fora de qualquer agenda de governo. Ainda na reflexdo da autora, mesmo havendo estudantes
pertencentes aos povos originarios graduados neste periodo, muitos de les liderangcas do movimento
indigena, parecia mais urgente nagle momento resolver as questdes da educacado basica. A Constitu

cao Federal de 1988 pode ser considerada um divisor de aguas para povos indigenas brasileiros, pois
GLINR Rdzl Adz dzYl @ANI RI O2yOSAddz f 1jdzS | f §foweRidz aA Iy A
RNISYlIaé¢ 6. 2YAYI HAMHY dpod | [/ 2yadGAlddAaenz2 NRBYLISc
reconhecendo pela primeira vez o direito as formas de organizagdo social dos povos originarios, linguas,

usos e costumes tradicionais e o diceét educagdo escolar bilingue e diferenciada.

A partir dai muitas regulamentacdes comegcam a ser criadas, visando garantir o direito a eduoagéo esc
lar especifica e diferenciada dos povos indigenas. Porém, a presenca de estudantes indigenas no ensino
supetior € um fendbmeno contemporaneo, tendo se dado inicialmente através de convénios entne a Fu
dac&o Nacional do indio (FUNAI) e algumas instituicdes privadas e comunitarias, desde o inicio da década
de 1990. O Programa Universidade para Todos (PROUNI)vdmGdé&ederal, também tem sido, desde

2004, uma importante porta de entrada para tais estudantes em instituices de ensino superor priv

! Segundo Lima (2012), a populacao indigena no Brasil esta distribuida em 230 povos, falando 180 linguas distintas,
presentes em todos os estados da Federac&d&ios do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (BGE)
Censo 201Q; revelam que a populagcdo de autodeclarados indigenas no Brasil é de 817.963, compondo
aproximadamente 0,4% do ndmero total de brasileiros.
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das, além da criacdo do Programa de Formacado Superior e Licenciaturas Indigenas (PROLIND), criado
pelo Ministério de Edcacae MEC também em 2004. O PROLIND tem o objetivo de formar e titokar pr
fessores indigenas em nivel superior, o que proporcionou a criagcdo de uma série de novos cursos de
licenciatura intercultural em universidades publicas brasileiras. Estes seet@att por possuir curnie

los especificos que, ao mesmo tempo agregam os saberes tradicionais indigenas e dialogamacom o0s s

beres académicos (Bergamaschi, 2008).

Cerca de 110 Instituicbes Federais de Ensino Superior implantaram politicas de a¢Oewadirtestre

0s anos de 2001 a 2010, por deciséo de seus conselhos superiores (DOEBBER, 2011). Dentre elas, cerca
de 50 instituicbes de ensino superior desenvolviam ac¢des voltadas a politica de ingresso de estudantes
indigenas, por meio de vagas reservadassuplementares, ou ainda licenciaturas interculturais, o que

em boa parte das situa¢des garantiu o ingresso efetivo deste publico nas universidades (AMARAL, 2010).
Em 2012 foi aprovada a Lei Federal 12.711 instituindo reserva de vagas em todas &festiederais

de educagédo superior para pessoas provenientes do ensino médio publico, pretos, pardos e indigenas, e
com comprovacao de renda. Tal lei se constitui em um novo marco no que diz respeito ao acesso de

populacdes indigenas no Ensino Superior.

As cotas para negros, indigenas e estudantes oriundos da escola publica se apresentam neste contexto
como uma estratégia para ampliacdo imediata do acesso ao ensino superior a estes segmentds, explic
tamente excluidos do ambiente académico. A pauta reivatdria e a necessidade do acesso ao ensino

superior publico foram se compondo, de forma diferenciada, para cada um destes segmentos.

Vale lembrar que as agfes afirmativas para indigenas no Ensino Superior nascem junto das politicas
afirmativas para news, fruto de protagonismo dos movimentos sociais organizados. No Brasil,eas exp
riéncias de acao afirmativa passam a explicitar seu recorte étaal e se constituir académica e ipol
ticamente a partir da Conferéncia Mundial contra o Racismo, Diseg@nRacial, Xenofobia e Irael

rancia Correlata, realizada em 2001, em Durban, da qual o Brasil é pais signatario.

Quanto ao montante da populagéo indigena que cursa 0 ensino superior, havia uma estimativa aprox
mada de 1.300 estudantes neste nivel deiemsio ano de 2004. A partir do cumprimento de determ
nacdes do Plano Nacional de Educacédo e de outras diretrizes que consolidavam os direitos indigenas a

uma educacao intercultural, bilingue e diferenciada por parte do MEC, na criacdo de cursos @guicenci
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ra intercultural e implantagéo da politica de ac¢des afirmativas nas universidades,-sstietaalmente,

em torno de 8.000 estudantes indigenas no ensino superior (Lima,?2012)

Além da necessidade de formacao de professores indigenas, a demandeinor Eiperior se evidencia

na necessidade de ter quadros formados para realizar a interlocu¢do com a sociedade envolvente e oc

par cargos hoje ocupados por ndo indigenas na conducéo de politicas governamentais para fovos ind
genas, adquirindo um sentidaiell NI 4§ S3A 02 LI NI 1jdz§ LlR&aaly 3IlaNI yidAN
epSa ST LINAYOALIEYSYdS | O2yRdzeen2 Fdzisy2Yl RS as
sociedades o desafio de aprender como lidar com saberes que ndo séo proprios de séa ¢radidi-

cos, linguisticos, técnicos, etcsaberes que os interpelam nas suas relagdes com o Estado e conit as pol
GAO0Fa RS €S I ROAYRIF&¢ 6. SNHIYIFAOKAZ HnnyY o0®

O ingresso de indigenas no Ensino Superior publico atualmente tem se dado com maior atrpaém
de dois vieses de experiéncias: cursos especificos e diferenciados (tais como as licenciaturas-intercult
rais) e vagas especiais ou suplementares em cursos regulares, efetivado através de agfes afirmativas, tal

como ocorre na Universidade Fededal Rio Grande do Sul (UFRGS).

UNIVERSIDADE: ESPACO DE DIALOGO INTERCULTURAL?

A Universidade Federal do Rio Grande do Sul implantou, em 2008, o seu Programa de Ac¢des Afirmativas
para ingresso, através de reserva de vagas, de estudantes de escolassp@siiudantes de escolas

publicas autodeclarados negros e para o ingresso de dez novos estudantes indigenas a cada ano.

O ingresso indigena nesta instituicdo é feito através de processo seletivo especifico, com aval@acdes dif

renciadas do vestibular regul nesse caso sao aplicadas prova de lingua portuguesa e de redacao. As

® A partir de 2001 as Instituicesdezais de Ensino Superior brasileira vinham gradualmente implantando sistemas
de reserva de vagas de cunho étniagial em seus processos seletivos, algumas contemplando o ingresso
especifico para estudantes indigenas. Em 2012 foi aprovada a Lei Fetl@ddl/2012 instituindo reserva de
vagas em todas as instituicdes federais de educagdo superior para pessoas provenientes do ensino médio
publico, pretos, pardos e indigenas, e com comprovagao de renda. Tal lei se constitui em um novo marco no que
diz resp@o ao acesso de populacgdes indigenas no Ensino Superior.
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dez vagas oferecidas anualmente séo criadas em cursos escolhidos pelas comunidades indigenas em

acordo com a Universidade, em assembleias que ocorrem para este fim.

Nos quase sete @3 da politica ingressaram na UFRGS 65 estudantes indigenas, sendo eles das etnias
Kaingang, Guarani e um estudante Quechua. Estes estdo distribuidos em cursos da area dasaude, ed
cagao, ciéncias juridicas, humanidades e ciéncias da terra, sendo essaasaprioritarias e estratég

cas, de acordo com as declaragfes das liderangas indigenas nas assembleias.

Bergamaschi (2008), j& no primeiro ano de ingresso indigena na UFRGS, evidenciava o desafes que a pr
senca indigena coloca para a Universidade tersido para a necessidade de uma educacao que respe

te as diferencas étnictaciais e atente para perceber o quanto este momento é fecundo para o diadlogo
intercultural. Convivendo com os estudantes indigenas pude perceber que, talvez tanto quants-as que
tbes materiais de apoio a permanéncia, as diferencas que se apresentam em relagéo as logicas culturais,

de construgdo de conhecimento, séo aspectos que possuem destaque. Quando os estudantessse expre

sam sobre como é estar na Universidade, aparecem falasomé I ISy iS @I+ A | LINBYRSYy
Y2ZRAFAOI NI y2aal fAy3dz3ISYzZ 2 Y2R2 1jdzS LISyalyz2azr L
OdzNE2 RS /AsyOAla {20AFAA0T 4ttt yI ! YASSNEARIRS ¢

aprende sabedoki ¢ 0SaGdzRFYy(iS AYRNISYylF R2 OdzZNE2 RS ! ANRYy2Y

No acompanhamento pedagdégico dos estudantes indigenas como servidora da Universidade percebo

j dzS St Sa SadloStSOSY 2dziN}a fs53A0FA RS LISNDdzNBZ2 |
instituicdo. Algans seguem o curso realizando todas as disciplinas, sequencialmente; outros escolhem
parar por um ou mais semestres para retornar aos seus locais de origem e voltam a Universidade em um
momento posterior; outros desistem logo no inicio; outros desistem aieysas tentativas com iR

meras reprovacdes; outros ainda concluem o curso em tempo minimo. S&o trajetdrias néo lineares, d
versificadas, que demonstram ndo haver um Gnico modo de ser aluno indigena na universidade, e que

encontram diferentes estratégiasformas de resisténcia para estar e permanecer neste espaco.

Neste estudo, ainda em fase inicial de elaboragéo, tenho percebido a importancia de colaborar tanto
para se estabelecer um proficuo debate sobre a pluralidade de formas de pensar, de exgEeskar
produzir saber, tendo como foco a presenca indigena no ensino superior, quanto para questi@nar o c

none epistemoldgico que se pretende monolitico e o carater universal de certas verdades e de certos
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pontos de partida que temos nutrido no campo pgdgico. A presenca indigena na universidade tem
permitido refletir sobre a dimenséo coletiva da politica afirmativa indigena e o reconhecimente-dos e
tudantes indigenas universitarios como sujeitos de pertencimentos culturais e politicos coletivos e nédo
meramente individuais. Além disso, refletir sobre as intencionalidades na apropriacdo e producao de
conhecimentos por estes sujeitos individuais e coletivos e os diadlogos e conflitos epistémicos dai deco

rentes (Amaral, 2010).

Nesse sentido, Lima e Barreboffmann (2007) contextualizam e defendem que:

As politicas de acao afirmativa [...] enfrentam hoje o desafio de conhecer o mundo especifico da
educacao escolar indigena. Precisam adegeamais amplamente as especificidades da situacéo
indigena, criand mecanismos de acesso a universidade que nao reproduzam pura e simplesmente
as alternativas para o contexto das populactes afrodescendentes, levando em consideracdo a n
cessidade de instituir politicas voltadas para povos, isto €, capazes de benefidsadongue ind

viduos (ainda que por meio deles), coletividades que pretendem maeteulturalmente difere-

ciadas (p. 13).

No campo dos estudos que debatem a presenca indigena no ensino superior e a necessidadeda prom
cao de espacos de dialogo interticmél, Paladino (2012) comenta que algumas pesquisas revelam haver
uma forte demanda no sentido de que os conhecimentos indigenas sejam incorporados aos conteddos
curriculares da universidade. Tal reivindicacdo aponta para a necessidade do diadlogotiméren

uma instituicdo que se constitui historicamente pelo mondlogo cultural, alicercada em uma Unica matriz
de conhecimento. Quer desestabilizar a pretensa universalidade dos conhecimentos, valores e praticas
que configuram as acfes educativas. A pecsipa intercultural permite que a educacdo acontecaatr

vés do reconhecimento do outro, enfrentando os conflitos provocados pela assimetria de poder entre o0s

diferentes grupos (Candau, 2008).

I AYOGSNDdz GdzNI f ARIF RS LJ Nitagid ¢ ap ertrédlagainento paquilcdmiess & NS Y S
cede quando os grupos entram em relagdes e trocas. [...] implica que os diferentes s&o o que sédo, em
NBflepSa RS yS320Alcenzs O2yTFtAlG2 S SYLNBaldiayza NB
dade a divesidade de conhecimentos, légicas de pensamento, cosmologias, é tornar mais complexo o

espectro. Canclini (2009) prop6e considerar a interculturalidade como patriménio, especialmente qua
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R2 a8 GNXdF R2 I0gYdzZ 2 R2a LI J2 éonhkcgrp@ldnteyos duaslj dzS  LJ
linguas, articular recursos tradicionais e modernos, combinar o trabalho pago com o comunitario, a rec
LINE OARIFIRS O2Y | O2yO2NNEYyOAl YSNOIFIYy(iAté 6LID c o d

Nesse mesmo sentido, Santos (2007) propde um procedimento de traducdo,@guala A a4 S SY & G N
saberes em outros saberes, traduzir praticas e sujeitos de uns aos outros, é buscar inteligibilidade sem
WOFYyAOlFtAT I e@n2Qs aSY K2Y23aSySAlTloenz2ég 6L odLI LINJ

destruir a diversidade que osstitui.

A presenca e a trajetdria dos estudantes indigenas no ambiente universitario, por si, ndo expressam a
possibilidade e a existéncia de uma universidade plural, intercultural e democrética no sentido do acesso
e da compreenséo as diferentes légioa epistemologias. Tampouco, o académico indigena nao sera

intelectual de seu povo s6 por estar na universidade, como ressalta Paulino (2008), ao afirmar que os

povos originarios ja formaram seus intelectuais organicos sem a universidade.

Lima e Barrostloffmann (2007), ao discutirem o ensino superior indigena, apontam que:

Ao incluir os indigenas nas universidades ha que se repensar as carreiras universitarias,ias discipl
nas, abrir novas (e inovadoras) areas de pesquisa, selecionar e repensar osl@smigtdiculares

que tém sido ministrados e testar 0 quanto estruturas, que acabaram se tornando tdo burocrat
zadas e centralizadoras, podem suportar se colocar ao servigo de coletividades vivas histérica e
culturalmente diferenciadas. As universidades afavestar prontas para se indagarem sobre o
guanto podem beneficiase com a presenca indigena, vivificars#goe ampliandee, na constr-

¢do de um mundo de tolerancia e rigueza simbdlica em que ndo bastara mais a repeticdo ampliada

dos paradigmas do horiztscapitalista contemporaneo (p. 17).

Assim, a trajetoria percorrida pelo movimento indigena na luta por uma escola indigena intercultural e
bilingue, que respeite as especificidades socioculturais, linguisticas, cosmoldgicas e territoriais que cada
grupoétnico historicamente apresenta, ja preconizada na Constituicdo de 1988, também precisa ganhar

espaco e ser afirmada no Ensino Superior.
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LOGICA INDIGENA E LOGICA ACADEMICA: DIALOGO POSSIVEL?

De que forma os conhecimentos indigenas se relacionam coocorthecimentos académicos? Querel

cOes sdo estabelecidas tendo em vista o dialogo entre diferentes racionalidades, cosmologias, processos
de aprendizagens? Essas sdo algumas das questdes que tem impulsionado a pesquisa desenvolvida no
campo da educacdaendo como inspiracao ideias de pensadores como Rodolfo Kusch, Boaventura de
Souza Santos e uma série de outros autores brasileiros que refletem mais especialmente sobne-a prese

ca indigena no ensino superior.

Amaral (2010) aponta como fundamental no emd@nento das politicas afirmativas dos povos indigenas

2 GNBO2yKSOAYSyild2 S I O02YLINBSyan2 RIF SEAalGsyOAl R
L2 N) SaasSa adz2SAadz2a |2 t2y32 RS adzZ O2yaidMdodzh een2 S
F FANXIEZ OAGlFYR2 CSNYylyRSa ompydpd S aStAt omdT po X
educativos proprios, dos quais participam a pessoa, a familia, a comunidade, sendo a educagdo assumida
O2Y2 NBalLRyaloAfARFIRS umpfo&ssa gimanente! quelotdNdSay RAgb deI SY S
2RI @GARIY &SYyR2 & @4 ®la paBicipScESnd Vifia) didervahdold BgihdoS|...] o
fundamento da educacéo indigena é a tradicdo e a memaria coletiva atualizada nas palavras dos mais
@St KBOAIN, 2012: 36). Assim, vemos que a educacéo tradicional indigena envolve uma série de el
mentos que precisam ser levados em conta ao pensar na presenca indigena no ensino superior. Como
RS&GIFOFY YdINNRaAaOKA S . SNEHI YI a Ovriidade minda bapousomespd = @ LIS
co para compreender e admitir outras relagbes com o tempo, como de alguns estudantes indigenas, que
trazem a marca da sua cultura, em que a vivéncia temporal se da em consonancia com as pulsacbes da
GARI ¢ ®

Santos (2008) lenmth que o conhecimento universitario foi, ao longo do século XX, um conhecimento
predominantemente disciplinar. Este tem sido construido como um conhecimento homogéneo & organ
zado de forma hierarquica, estabelecendo uma distingéo absoluta entre conheoirientifico e a-

tros conhecimentos. Seu processo de producgdo se da relativamente descontextualizado do cotidiano da
sociedade. Kusch (1999), ao falar do conhecimento do ponto de vista ocidental, refere que este parece
GSNJ aljdzl G N S LidadleYquelshl#iaYoBarddl Rueito;dflindoNdSdonhecimento dessa

realidade; terceiro, um saber que resulta da administracdo dos conhecimentos ou ciéncia; quarto, uma
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acdo que volta sobre a realidade para modifich ¢  62IZ8$. Seriant quatro momentos gudenotam
a ideia de que tudo ocorre fora de nds e que sempre encontramos a solu¢cdo dos nossos problemas no

mundo exterior.

Ydza OK y2a LINRB@2OI I NBFESGANI a20NB | F2N¥YI R2 LIS
para nés habitual, que vai dealidade, passa pelo conhecimento, se acumula no saber, e retorna sobre
I NBFfARIRS: omMphpdY ont0Od® LYALANIrR2a ySaasS | dzi 2 NE

saber e de onde provém?

Kusch (1999), ao falar sobre o ser/estar amerindipliea que o saber do indigena se relaciona com um

saber para viver. Nao discrimina o saber separado de sua vida, pois gira em torno desde mesmo viver.

' 3aAYX &2 NBIAAGNR 1jdzS 2 AyRN3ISYyIl FF1 RIF NBIFfARI
siyLJ Sa O02y20l ccnz2 LISNOSLIIADGEE 6L Hynod YdzaOK SELX
mentais, invocando a raz&o, para resolver seus problemas da vida cotidiana, escamoteando as emocdes,

o indigena teria solugdes rituais frente as manifeSescextremas de sua vida emocional que o mundo

ocidental desconhece.

O pensamento amerindio funese muito fortemente na afetividade, na adesdo emocional. Segundo
Kusch (1999), a afetividade condiciona uma visdo global do mundo e, por outro ladoigéricial ce

ne do saber ocidental, condiciona uma visdo analitica do mesmo. No pensar indigena predomina uma
atitude contemplativa e de espera frente ao mundo, mas também de resisténcia, a seu modo. E-um pe

samento que considera 0 mundo em sua totalidaglee elabora uma visédo organica da realidade.

O autor explica que o saber ocidental e da cidade parece estar regido por um principio de causalidade,

que deseja que tudo seja explicavel e nada ocorra fora da consciéncia, regido por um solucioeismo int
lectual e ativo, pelo critério analitico, quantitativo e causal, respaldado por sua vez pela urgéncia de um
fazer constante. J4 o saber indigena ndo é um saber do por que ou das causas, mas do comad-ou modal
dades. N&o se centra tanto no efeito, masnomodocan® FIF 1 ® ah Y2R2 |jda&S a$S ¥FI
dominio do sentir emocional sobre o ver mesmo, de tal modo que vé para sentir, ja que € a emogao que

Rt I G8yAOF LINIF &S3dzZANI SY FNBydS yI NBFtARFRS¢ o

menosconsciente. O indigena toma a realidade ndo como algo estavel, mas em constante movimento,

® Os trechos utilizados da obra do autor Rodolfo Kusch foram traduzidos pela prépria autora.
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OKSAlF RS 02y iSOSNBax a0O2Y2 dzy 2NHIyAayYz2 Odz2 Sljd:
(p. 332). E um saber que exige o compromisso do sujeito que d_ddahil ® b2 LISyal YSyi:
SEA&GS dzYl SaidNBAGE NB B318pei ressSsgniiddo canhedirBeNtb & reNdi (12 ¢ 6
na com criar, multiplicar, deixar acontecer, em suma, um saber para viver. Kusch diz que na filosofia i

RN3 SMriunddsast @ bSaal LISNRALISOGAGI 2 YdzyR2 S @raitz 02V

Tais reflexdes trazem aportes para a compreensao de um pensamento indigena que conjuga a emocéo e
a razdo nos processos de aprendizagem, considerando uma combinacao de sujeito e ohjgitpo
total, ndo fragmentado, que vé e que sente, muito presente na fala dos estudantes, evidenciamdo a i

portancia das relacdes afetivas, de proximidade e confianca.

Santos (2007), em suas discussfes sobre a universidade do século XXI, observa agpareedo &
gumas fissuras no ethos universitario que apontam para a emergéncia de um outro modelo dg-conhec
mento universitario, o que ele denomina de conhecimento pluriversitario. Os dois modelos de ieonhec

mento coexistiriam no interior da universidade.

O conhecimento pluriversitario € um conhecimento mais contextualizado, que tem como principio de

ddzZl LINPRdzeen2 | FLX AOFcen2 1jdzS ft KS LR2RS &aSNIsRIRI & ;
jdzA &+ R2NBaA S dziAf AT I R2NBalER2 50 aksS;dzadzNBGER K R WS yain2
gue, pela sua propria contextualizag&o, obriga a um didlogo ou confronto com outros tipos deiconhec

mento, 0 que o torna internamente mais heterogéneo e mais adequado a ser produzido em sistemas
abertos menos perédd S RS 2NBFYyAT Fen2 YSy2a NN3IARFE S KASNI
um grande desafio das universidades ao receber estudantes indigenas é reconhecer suas racionalidades
proprias, a geocultura em que estao inseridos, e que tais sujeitos prog&uaiedades repletas de-c
nhecimentos, permitindese a confrontacdo e a abertura para a construcéo de interconhecimerdes, p

tencializando a presenca indigena na universidade.

O mesmo autor, ao refletir sobre o conhecimento académico e a relacdo desta sogiedade como

dzy G2R2X FFANXIY ayn2z2 S aAYLI SayYSyidS RS dzd O2yKS(
mos é de um novo modo de producdo de conhecimentos. Ndo necessitamos de alternativas,aiecessit

mos é de um pensamento alternativo as alternaiva 6 HANTY HANO® bSaasS aSydaR:

fazer uma reflexdo epistemolégica, haja vista que cada vez fica mais claro, especialmente a partir dos
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LI NAS&a R2 adzZ = 1jdzS al O2YLINBSyanz2 R2 YdzyR2 S Ydzi
Y dzy’ R2 £0). Bantos identifica também que o modo em que a ciéncia moderna produz conhecimentos
baseiase em uma razdo metonimica que reduz a diversidade de experiéncias e visées de mundo ao uno,

as homogeneiza, deixando de fora uma gama de outras experiéhdiag. 1 2 & SELJX A Ol |j dzS &
ndo existe em nossa realidade é produzido ativamente comeBoh 4 (1 Sy iS¢ ownwnnT s Lid |
3 Yl RS SELSNAsyOAl & RS&O2y ask auSeNtdsPol seja, lidéxistented. OA s y O A

Na medida em que estlantes indigenas (e com eles estudantes negros, quilombolas, pobres et&) com

¢cam a ocupar 0 espago universitadgiem cursos em que jamais se concebia a presenca da diferenca seja

ela qual fosse (étniemcial, cultural, social), trazem com eles a potelitd@e do questionamento, a
possibilidade de apresentar outras narrativas, outras formas de resolver as questdes da vida, de estar no
mundo, outros pontos de vista da historia ndo considerados na academia. Nesse sentido, a presenca de

tais sujeitos no ensb superior poderia estar contribuindo para a formag&o de um campo fértil r@o est

0SSt SOAYSyiG2 RS dzyl {20A2ft23Al RIa ! dAsyOAla O2VY?2
gia das Auséncias é um procedimento transgressivo, uma sociologia insupgeatentar mostrar que

0 que nao existe é produzido ativamente como ndo existente, como uma alternativerinéh como

dzYl Ff GSNYFGAQGl RSAOINIt @St Ay@AaNgSt t NBIfARFR

Ao encontro desse entendimento, o autoropde uma revolugcdo epistemolégica na universidada-atr

vés da ecologia de saberes, que consistiria na promocao de didlogos entre os saberes que a universidade
produz e os saberes populares, tradicionais, aqueles provindos de culturas ndo ocidentaisnais co

a6 SNBa AYRNISYylLaoe 9aasS RA+LE2325 | GNFr@Sa RS dzy O
FGA@GF RS alroSNBaé¢ ownnyyY 1tn0 y2 SYGSYyRAYSyG2 RS |
sentido, Santos induz a pensar que esta na¥apd dzNJ L2 RS GANI I O2y @3SaNI SNJ |
GO publico de interconhecimento onde os cidaddos e 0s grupos sociais podem intervir sem ser na posi¢ao

RS FLINBYRATI Sa¢ ounnyyY 1Tn0®
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Segundo Daniel Mat8

S&o poucas as IES da América Latina que imicompos saberes, linguas, propostas e modalidades
de aprendizagem desses povos em seus planos de estudo, e que contribuem deliberadaamente p
ra a valorizacdo da diversidade cultural, a promocéo de relagdes interculturais equitativas e de
formas de cidadanigue garantam a igualdade de oportunidades (chamo isto de "cidadania com
igualdade™). A tarefa de "interculturalizar toda a educacao superior", delfazé&rdadeiramente
"universalista” e ndo monocultural, subalternamente seguidora do legado europeurmode

igualmente articulada ao mercado global, ainda segue pendente. (Mato, 2011: 68).

Nesse sentido apontado por Daniel Mato, de interculturalizar a educacao superior, algumas instituicdes
federais de ensino superior do Brasil ja possuem experiénciasetan de propostas educativas que
dialogam com a diversidade do seu corpo discente, buscando superar o modelo de conheciraento ac
démico hegemdnico. Dentre elas destaco, por exemplo, a Universidade de Brasilia, que desenvolve o
Saberes: a integracdo PrajeEncontro dedos oficios e das artes tradicionais no universo acadérdico
projeto busca promover dialogos sistematicos entre os saberes académicos e os saberes indigenas, afro
brasileiros, populares e de outras comunidades tradicionais, através de uspeptiva pedagogica que
integra o pensar, o sentir e o fazer, tendo presente no ensino superior como docentes 0s mestes e me
tras de saberes tradicionais em todas as areas do conhecimento (artes, tecnologia, saude, psicologia,

cuidado com o meio ambienteosmologia, espiritualidade)

Tal projeto traz a tona saberes comumente desconsiderados na academia e os legitima, indo ao encontro

da proposta de Santos de utilizar a Sociologia das Auséncias para inverter a situacdo atual que temos nas
universidadest NI 2 I dzi2NJ aGSy2a RS FFT SN jdzS 2 1jdzS Sait
que ja existem mas séo invisiveis e BN IS A & Sa iS22ty RAALRYNGSAaE o6{I Y

A alternativa apresentada por Santos (2007) é de substituir as monasilp@las ecologias, criando a
possibilidade de que as experiéncias ausentes se tornem presentes. Substituir a monocultura do saber e

do rigor, do tempo linear, da naturalizacéo das diferencas que ocultam hierarquias, da escala dominante

1%Este trecho citado da obra de Daniel Mato foi traduzido pela prépria autora.
! Consulta realizada em tipt//www2.cultura.gov.br/site/2010/11/19/encontrede-saberesl3/, em fevereiro de
2014.
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e do produtivismo apitalista pela ecologia dos saberes, das temporalidades, do reconhecimento, da
transescala e das produtividades. Junto disso, no ambiente académico, podemos pensar que a presenca
de estudantes indigenas, e com ela os sinais que apresenta de abertutanpdialogo intercultural no

interior das universidades, provocando tensdes e rupturas, pode se constituir como poténciangue co

pde uma Sociologia das Emergéncias (Santos, 2007).

Os elementos trazidos neste artigo convocam aos fazedores de politicastigéisr(gestores, profess
res, técnicos) a um conhecimento mais aberto, mais complexo, ou 0 que poderiamos chamar, a uma
NI Tn2 aSyaNgSto /2y@20F LI NI 1jdzS asS LISNOSo6lF 02Y
e que tenta aprender qual pode sérdzl f 5 3A Ol AYyUiSNYylI ¢ oal FTFSaazft Az
0 que esta nascendo, a vida nova que vem pulsando na universidade a partir da presenca indigena e,
com ela, a presencga negra, de periferia, sujeitos antes invisibilizados ou desconsidemdosujeitos

de conhecimento e que, ha medida em que se democratiza 0 acesso ao ensino superior, adentram esse

d:

S&aLJ 2 (NI TSyR2 &dzta SELISNAsSYOAlFI &S aRSYIFyRFA LR N

FNRAYSyi(i2a S @A (s NAdesiignandonDs2og fzees pedagdgicds, mpssos Gurriados ¢

lonizados e colonizadores, instalando um conflito necessario para desestabilizar os modelos apistemol
gicos dominantes e para a construcdo de uma nova experiéncia pedagoégica, quica, mais emincipator
Como bem diz Kusch, ndo se trata de negar a filosofia ocidental, mas sim de buscar uma forma de pe

sar, uma forma de fazer ciéncia, de ensinar e aprender, mais pr6xima a nossa vida.
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RESUMENEN el pesente texto se relata la experiencia de dos Instituciones de Educace
rior (IES) que surgieron como parte de un proceso de lectura y compromiso con la real
identificacion de la educacién como ambito privilegiado para transformar las coreliaie i
da adversas de las personas. Se trata de los casos del Centro de Estudios para el Das
ral (CEDER) y la Universidad Campesina Indigena en Red (UCIERD), desde los cuales
desarrollando una experiencia educativa de larga datalémmentada en la lectura critica o
contexto y vinculada a la practica transformadora de las desigualdades, con el fin deoe
munidades de aprendizaje a través de las que se construyen sujetos que sienten, piens
bran y se constituyen como rebedde

Palabras clavelES, estructura triangular de la colonialidad, sujetos de la digna rabia, Cl
UCIRED.

RESUMONeste presente texto se relata a experiéncia de duas instituicdes de educacao
or (IES) que sugeriam como parte de um procesdeittira € compromisso com a realidade
identificac@o da educagcdo como ambito privilegiado para transformar as condi¢des dely
versas das pessoas. E dos casos do centro de estudos para o desenvolvimento rural

as universidades campestrgglias em rede (UCIENRD), desde os quais tem vir desenv(
uma experiéncia educativa de longa data fundamentada na leitura critica do contextaue
lada na pratica transformadora das desigualdades com o fim de criar comunidades dei¢
zagem a traes das que se sao sujeitos que sentem, pensam, chamam e sdo como rebel
Palavraschave: IES, estrutura triangular da colonialidade, sujeitos da digna raiva, CH
UCIRED.

Como citar este articulo: Hernandereza, S. (2014). EI CESDER y la UCIRERmeestas de vida en la
formacion de sujetos de la digna rabia desde Instituciones de Educacion Superior (IES) erRéésieo.
Uturunku AchachiVol.3), pp5-67 Recuperado deaturunkuactachi.academialatinoamericana.org

2 Licenciado en Antropologia Social, BUAP (México). Maestro en Ciencias Sociales con Especialidad en Desarrollo
Municipal, El Colegio Mexiquense (México). EstudianteDdetorado en Estudios Latinoamericanos, UNAM
(México) e Integrante de Perspectivas Interdisciplinarias en Red, PIRED AC



Uturunku Achachi, Revista de Pueblos y Cultura s Originarios, vol. 3,
ISSN 0719-1294, Octu bre de 201 4

Una aproximacion alproblematica de la Universidad Latinoamericana
RS ydzZSadNR GASYLR2 o0X0 NBOfFYlF 3.
una radical reflexion acerca de dénde, para qué y para quién
del conocimiento que se imparte/construye en ellas.
Palermo, 2010: 44

as Instituabnes de Educaciéon Superior (IES) son producto de la modernidad europea, desde do

de a partir de la parcelacion del conocimiento se crean saberes especializados, cientificos, que

dejan fuera otras formas de conocer. Estas instituciones funcionan desddl@r&pdzOSy c-f I & Sa i
GdzNy GNRI y3dzZE I NJ RS 1 O2f2yAlfARFREZ 1jdzS Ay Of dz2 S
Gdbmez, 2007), que categoriza como inadecuadas e indeseables ciertas regiones, conocimientos y formas

de ser.

Ruth Moya identifica ol las universidades coloniales y las colonialistas tienen principios similares en su
funcionamiento. Las universidades colonialistas son aquellas que se crearon durante la época de la e
pansion colonial europea, para las cuales Moya sefiala que no esidadugle se hayan formado en

centros con alta densidad de poblacidn nativa y se haya incorporado a la nobleza indigena dentro de
StftlLax FaN O02Y2 SalGdzRRAFR2 &adza ARA2YFad ! yiS Sadl 3
universidad coloniagra el de perfeccionar los mecanismos de mediacion con la poblacion indigena llana,

para el control de la fuerza de trabajo y para la mejor y mas agil captacion de tributos. Por supuesto, esta
y20f ST+ SN} 2062802 RS LINAOKEYE2X24 YREISYYAmOQNEl ( 2
Gdz2N> & O2ft2yAlfSaé dazél S HAMHY pcOd ! K2NF¥ 00ASYy> L
nialistas, Moya sefiala que las viejas practicas discriminatorias y racistas no han sido erradicadas, pues se
planted  1j dzS RS6Sy &ASNIBANI LI N} G&dzLJSNI NJ St FGN>razé S
pensamiento occidental, negando de facto las posibilidades de ingreso a la educacién universitaria a

grupos culturalmente lejanos a lo urbangestizo (Moya, 202: 5966).

Tenemos entonces un escenario donde la educacion superior esta restringida a ciertos sectores de la
poblacién debido a su caracter homogeneizante bajo un modelo basado en los principios epistemolog
cos y de vida de occidente, negando asi latemcia de diversos grupos sociales. Ante esta situacion, a

partir de la segunda mitad del Siglo XX, y particularmente desde las década de 1960 y 1970, comienza a
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gestarse un fuerte movimiento indigena en América L&tjmaismo que va a cuestionar el cetér ®-
f2yAlLfAadalr RS fI SRdzOFOAsyY aX Sy GSN¥YAyz2a 3IASySNI
decirse que el movimiento indigena pudo comprender plenamente que la escuela contribuy6 a desarmar

los procesos de resistencia indigena y gudzS dzy St SYSyid2 RS FFaAYAfl OAsy ¢
68).

Asi es que surgen demandas y propuestas de reformulacion de las formas de llevar a cabo la educacion,

en primera instancia dirigidas a los niveles basicos, pero que han tenido su repeitasigrel nivel

superior. Surgen entonces propuestas de educacion propia desde pueblos indigenas en diferamtes latit

des de América Latina. En este contexto, por ejemplo, Bruno Baronnet realiza un recorrido pogdos ant

cedes de la educacion propia zapdtist &8 aS3f 1 jdzS 1l a& X SELISARSYOAL .
cion comunitaria e indigena que han surgido en las Ultimas décadas en el continente latinoamericano

han ocurrido al margen y en reaccion a las politicas indigenistas y represivas de log goier OSy (i NI f S
(Baronet, 2009: 56). En este sentido, se observa la emergencia de propuestas elaboradas desde abajo
para contrarrestar la politica colonialista de los Estattson a través del sistema educativo formal. Asi,

se comienza a hacer uso de dis@s conceptos para referirse a la educacion propia, tales comb la e
noeducacion en Colombia o la educacion intercultural en Ecuador. No obstante, a pesar de que paises
como los antes sefialados la enunciacion de estos conceptos se dio inicialmente desdwilnientos

indigenas en la busqueda de formas propias de educacion, en los Ultimos afios se ha dado uaa apropi

cion de los conceptos por parte del Estado vaciandolos de su contenido politico (Cerda, 2007).

En el caso particular de la educacion supegl@roceso de creacion de instituciones propias, que buscan

0N} aOSYRSNJ £ aSadNHzOGdzNF GNRXF y3dzZ NI RS 1 O2ft 2yA
de IES de y para pueblos indigenas (en algunos casos denominados Instituciones InteecdkuEale

cacion Superior) a partir de la década de 1990, aunque los antecedentes de su formacion se encuentran
desde la emergencia del movimiento indigena contemporaneo. En este sentido, existe una grén divers

dad de IES, algunas creadas desde el movimields pueblos indigenas, otras de los gobiernos naeion

les, otras mas desde organizaciones de la sociedad civil, pero lo que tienen en comun es la busqueda de

® yvon Le Bot identifica tres etapas del surgimiento del movimiento indigena latinoamericandurahte la
década de los sesenta yipera mitad de los setenta con la formacion de las primeras organizaciones indigenas
de largo alcance; 2° de la segunda mitad de los setenta a 1992 en donde se da la consolidacion de las
organizaciones, dandose la aparicion publica y visible de sus desiadfden los afios noventa, cuando se da el
salto hacia la esfera politica, ya sea compitiendo por escafios politicos o0 a través de propuestas autondémicas
como la del Ejercito Zapatista de Liberacién Nacional (EZLN) en México (Le Bot, 2@).3: 40
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formas de llevar a cabo educacidn superior que superen la colonialidad del saber y se alanadea at
necesidades y anhelos particulares de poblaciones que histéricamente habian sido relegadasy subalte

nizadas, tales como los pueblos indigenas, campesinos y afrodescendientes.

Respecto experiencias de este tipo de IES (y programas dentro de {feScimmales) podemaos enge

trar en la actualidad una serie de publicaciones que dan cuenta de sus caminos, afinidades, divergencias,
NEG2a & LISNRELISOUAQIAaAS SyadNB tla OdzrfSa RSadl Ol y f
Diversidad Cultufa S Ly G SNXOdzf G dzNF f ARFR Sy 9RdzOI OAEFALE dzLIS NA
(Mato, 2008, 2009a, 2009b y 2012). En el caso particular del presente articulo me centraré est la exp
riencia de dos IES mexicanas que surgen desde organizaciones dedadsomii (con un origen comuan)

y que no se denominan a si mismas como interculturales, pero que en su caminar han buscaalo respo

der al contexto local, partiendo del reconocimiento de la necesidad de trabajar desde y con las personas
con el fin de propiciauna practica transformadora de las desigualdades sociales y la construccién de
sujetos rebeldes. Las IES en cuestién son el Centro de Estudios para el Desarrollo Rural (CESDER) y la
Universidad Campesina Indigena en Red (UCIRED), ubicadas ambas edéa e Sierra Norte de

Puebla. La construccién del presente texto se basa en mi experiencia de colaboracién con estas instit

ciones, principalmente con la UCIRER la revision de la bibliografia existente sobre ellas.

Antes de hablar sobre la expeniga de estas dos IES, es importante resaltar que detras de esta discusion

se encuentra también el del papel de la educacién superior bajo el sistema politico econémiconrdomina

GSY adzy2 RS 234 202SGA@2a RS I ditasieNdus iSshticibnesy S2f A 0
privadas y adiestrar para el trabajo manual a las masas portadoras de la fuerza de trabajo cormas cara
teristicas que requiere el capital: barata, saludable, y preparada de manera tan elemental que no sea
capaz de cuestionamussituacién subordinada, e incluso acepte como natural la dominacién social del
OFLAGEIEE OhNYyStlras wnntyY umMO0® 9y SaidsS aSyadaARrRz2s Gl
realidad que asume una lucha diaria y frontal para agrietar el cegpital(Holloway, 2011) y las estruet

ras de pensamiento y practica que lo sustentan.

!4 Dichacolaboracién inicié a partir de que tuve la oportunidad de conocer a algunos integrantes de la UCIRED
desde 2004, pero particularmente a través del cursado del Diplomado en Mediacion Pedagdgica para la
interculturalidad que la UCIRED dio como parte delsGaro Intercultural (2011), asi como mi participacion en
la coordinacion conjunta en 2012 del Seminario Internacional Educacioén Intercultural a Nivel Superior, el cual
dio como resultado la publicacién de un libro (Herndndez Loeza et al., 2013), yHaraocilan en algunas
actividades de la maestria en Pedagogia del Sujeto que oferta la UCIRED.
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Me considero privilegiado de haber seguido este camino;
cada dia, cada experiencia es como una confirmacion désfeees el camino:
una educacion de calidad que sea capaz de formar sujetos,
de hacer crecer, de mejorar las condiciones de las comunidades.
Gabriel Salom, 2009a: 84

Hablar del CESDER implica necesariamente referir a Gabriel Salor2@1937E! fue un lasallista que

desde muy joven identificé su vocaciéon de caminante y promotor de procesos de reflexiéon acerca de las
situaciones de desigualdad para producir cambios mediante la puesta en practica de una edugacion h
manista y critica. SBELISNA Sy OAl & RS GARI t2 ftSOFNRY | aX [ dz
Sa0dsStla tlrarfttAradtra Odzolylaé o{lf2YZ HnndglY TTOC
Benavente de Puebla; en Tapachula; en Cérdoba, Tepeyahualcooyui@n(Veracruz); y en Tehuacan,

San Miguel Tzinacapan, Yahuitlalpan y Capohlihtic (Puebla). En cada uno de estos lugares premovié pr
O0Sadaz2a 2NHIYyATFGAG2a || GNY@Sa RS tF LINY OGAOF SRdzO!
diferentes ocasines y tener que dejar sus lugares de residencia (Salom, 2009a), pero nunca dejo su ideal

de luchar para transformar la realidad.

Resulta de particular interés en este caso las experiencias vividas en sus tres ultimos lugaresrde reside

cia: San Miguel Trmcapan, Yahuitlalpan y Capohlihtic. En San Miguel Tzinacapan llegé a colabarar a fin

tfSa RS tF RSOFIRI RS wmdptrn Sy dzy LINRPOSa&a2 [jdzS &S KI ¢
(Proyecto de Animacion y Desarrollo, Asociacion Civil), y cuyo rhérsado adaptarse a los cambios a

través del tiempo, manteniendo firme su compromiso de brindar una educacion respetuosa de ila ident

RFR &20Alf & OdzZ GdzZN* £ RS &ddza 25 90SySa |fdzyy2a¢ oa:
hiciera las gestioneggara abrir una Telesecundaria, y desde entonces él trabaj6é en la educacién publica
G{Ft2YZ HAandptY ynoOd {dz ARSI FdzS O2yaid NUzA NJrdzyl aWS
GFNAR2 aSEAOFy2 & RSt 320ASNY Secinbafia eb éuéstior eséTetdijtg | £ 2 Y I
lin, instituciébn que sigue funcionando hasta la actualidad bajo los principios de la ensefianza activa, la
educacioén popular y la valoracién de la lengua y cultura masehual; y que basa su trabajo en la flexibilidad

del curiculo, el aprendizaje situado y la construccion de comunidades de practica (Ver Morales, 2012).
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En 1982, Salom se dirigié a Yahuitlalpan, donde empez6 a trabajar en la Telesecundaria, implementando

un modelo similar al iniciado en San Miguel Tzinacapara 1984, se le unieron Irma Estela Aguirre,
Benjamin Berlanga y Ulises Marquez, constituyéndose el nicleo de trabajo del CESDER. Junto con Irma,
.Sy2lF YNy & !'ftAasSaz DIFoNARSt NBOdzSNRI 1jdzS daXa-KFoNFY
bajdbanos las actividades productivas, pero no nos convencia del todo y un buen dia nos decidimos:
reunimos a todos los alumnos y organizados por grados les pedimos que discutieran e hicieran una lista

de todas las cosas que ellos necesitaban saber para sobreeira resolver sus problemas, para mejorar

ddza O2yRAOA2YS&a RS @GARI @& fla RS adz FFYAfAIFIE&Z &dzN
Comunidad (TVC) (ver Pieck, Messina y Colectivo Docente, 2008 y Messina, 2012), que de cierta manera
habia sido eshozado en la experiencia de San Miguel Tzinacapan. A partir del trabajo en Yahuitlalpan le
RASNBY | DIFEONRSE aX fF &adzZISNBA&aAsy RS {1 %2yl nmc
LIyt ¢t YlIyOlz LEGL (5al&ny Rogda:283). En AI8E Ibst iteQrante del¢ | (1 S
CESDER decidieron constituirse legalmente para lo cual Se registraron como Promocién y Desarrollo S

cial, A.C. (PRODES).

Asi tenemos que el CESDER inici6 sus actividades en 1982 a partir del trabajdret@sémsindarias y

adquirié su figura legal en 1985 con el nombre de PRODES. Desde entonces, elREEEDERhm

Lidzt all R2 aX Sy fF {ASNN} b2NIS RSt SadlR2 RS t dzSof
educativos como de promocién del desdlo, junto con productores, familias, comunidades y organiz
OrA2ySa &420A1tS8Sa RS t2a& YdzyAOALMAZ2a RS %ldzitl S LEGG
consolidar sujetos sociales para que sean capaces de transformar su realidad con prdgedta ba-

Y6 ¢3S YASYGNIa ljdzS adz gAaisy aS NBFASNBE Y a[ 23aNIN
contando con la voluntad y accién colectiva de las comunidades campesinas e indigenas y la-particip
OAsy a2 OAARORBES,®018:56)5 9 w

El trabajo se desarrolla a través de dos programas: Programa de Formacion de Recursos Humsanos y Pr
grama de Desarrollo Regional. En el primero se incluyen todos los procesos educativos (formales y no
formales), mientras que el segundo comprende cuatmaar 1) Produccion alimentaria; 2) Impulso de

nuevos comportamientos econdmicos; 3) Ciudadania y Organizacion Comunitaria; y, 4) Bienestar familiar

y comunitario (Huerta, Serrano y Comunidad, 20085@8 Al ser una organizacion de la sociedad civil, el
financiamiento del CESDER depende de la busqueda de fuentes de recursos diversas, lo que genera cie

GF AySadlroAftARFRY ! LISarNI RS t2a SatdsSNIiz2za O20AR
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lidad y de la colaboracion de particulares; empresgrioindaciones nacionales y extranjeras, del g

bierno estatal y federal, y del trabajo voluntario de muchas personas, incluyendo la valiosa aportaciéon de
comunidades campesinas y jévenes que participan en programas de la institucion, la seguridad de un
financiamiento estable para el cumplimento de su ambicioso plan es siempre una situacion de incert
RdZYONB¢ 61 dzSNI S {SNN}ry2 @& /2YdzyARIFIRZ HnnyyY pmO®

Ahora bien, en el camino de consolidacion del Programa de Formacién de Recursos Humanos cayeron en

la cuenta @ que los egresados de las Telesecundarias no tenian opciones para continuar estudiando, en

el CESDER decidieron abrir un bachillerato que funcion6 de 1986 al 2000 y en el que la intencion fue
formar a jovenes como promotores de desarrollo con una pergpéct S G A OF 1j dz§8 a&-X A Y Ldz
mia solidaria, con un enfoque educativo que va mas alla de la simple formacion técnica para la insercién
fF02Nlfté o0Ds5YSI T HanmmY npod 9y SadsS aSyidAaR2I Sf

f Sa0 RSBLWNPSYE2 JSNJ LINPeSOi2a RS WOARF o0dsSylr @y & &S
to de defensa del grupo social, que debia ser de utilidad inmediata para los individuos, para sus familias y

LI Ny fI O2YdzyARFR¢ oO0DsYSI I HaAaMMY npl0d

Entre 1986 y 198adquirieron el rancho Capohlihtic y la Cafiada (Salom, 2009a: 84). En Capohlihtic se
construy6 un albergue para los estudiantes y un centro de capacitacion para profesores, mismos que
funcionan hasta la actualidad. En la Cafiada se constituyé un campoatarexgtacion y difusién agr

LISOdzE NAF @ t N mMopyTt> .Sy2FYNYy . SNIly3alF ax LIXIFydSs:
OF YLISaAy2aKeé o{Fft2YX HnndplY ynod CdzS FaN [jdzSz | LJ

de trabajo en educaciémedia, se planteoé la incursién en la educacién superior.

Este nuevo camino partié de un analisis del contexto local en el que se ubicaba la experiencia, a la cual el
equipo de trabajo constituido, a través de la palabra de Benjamin Berlanga denoni® ccR S la | I NA Od
GdzNy RS fF LR2oNBiI ¢z Sa RSOANE IljdzStfl 1jdz§8 3ISYSNI
se realiza en condiciones climéticas desfavorables (Berlanga, 1990). Ante este reconocimiento, el grupo
impulsor del CESDER identific6 cooaracteristicas definitorias de las zonas de extrema pobreza el que

GX LI NFESEFYSyidS | tF &dzo2NRAYFOAsy RS 1 eFdzSNI |
sinos a la légica de acumulacién y valoracion del capital, se da una relacioraedidie entre el camg

sino y la naturaleza signada y determinada por el bajo potencial productivo de los ecosistemas-en cue
GAsyé 6.SNIFyYy3IlLT mphpnY T0Od [dzS3T2 Syilz2yO0Sas 1+ Lk
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que se pretendia crear vivémn una situacién de explotacion y dependencia originada en las condiciones

RS &l INAOdzf GdzZNF RS fF LRONBIIé |yisSa Saoz2lt RIFIZ LXK
NBALRYRSNI Ff NBG2 RS &dzLJSNI NJ SalKad NBzZK ORs RE DG S S|
Ot FaradlQ oNBG2YFyR2 St tSy3dad 2SS YENEA&GFOET S& RS
que construyen y definen sus opciones de bienestar y felicidad como opcién frente al resto de-la soci

dad. De lo que sedta, pues, es de la lucha de los campesinos por el control social sobre sus vidas, sobre

sus procesos productivos, sobre las formas de apropiarse la naturaleza, y sobre sus formas de vincularse
O2y St NBadt2z RS I a20ASRIRE o6.SNIFy3alrsI mopdbnY myo

ApartrRSt RAF3AysaidA02 | yiSNA2NI aS ARSYGATFAOL 1jdzS
estructural propia del capitalismo, por lo que la opcién para revertirla es la autosubsistencia como estr

tegia de desarrollo rural, mismo que:

X & Sniza NEhttir de los sujetos del desarrollo como generadores de un reconocimiento de las
formas especificas de subordinacién de su trabajo y su producto a la l6gica de la acumulacion del
capital para, a partir de alli, avanzar en una definicién de unaiéel@on la naturaleza que perm

ta potenciar los recursos disponibles de la USC en funcion de la autosubsistencia, y para avanzar
en la construccion y consolidacion de formas diversas y multiples de organizacién que permitan un
aprovechamiento colectivo des recursos disponibles, que potencien la capacidad de negociacion

y enfrentamiento en relacion con el resto de la sociedad, en funcion de la exigencia deaina rel
cién digna y justa como parte de una nacion, y que permita la definicion de proyectterde li

cion real, razones de lucha y de esperanzas de una vida mejor (Berlanga, 123D: 22

Asi, en 1988 se hizo la primera formulacion de una propuesta de educacién superior, presentada a la
Universidad Iberoamericana y a la Universidad La Salle paitarrel respaldo de alguna de ellas para

conseguir la validez oficial de los estudios. Finalmente, se decidi6é lanzar la licenciatura por su propia
OdzSy il & Sy wmdhdyd 4SS FoNARs fF LINKRYSNI 3ISYSNI OAsy R
mientras que en 1990 la Secretaria de Educacion Publica del Estado de Puebla otorgé el Registro de Val

dez Oficial (REVOE) (lzquierdo, 2010: 165).

5S&RS St LINAYOALAZ2Z Sy St /9{59w aX I @AyCdzZ | OAsY

flexion, han sido constantes a lo largo de la vida institucional y ha sido la manera de confrontar perm
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en el programa de licenciatura esta no fue la exaapci

La licenciatura que ofrece el CESIPRRODES esté dirigida principalmente a personas vinculadas con
organizaciones comprometidas con el desarrollo de sus regiones, por lo que su perfil de ingreso incluye

los siguientes elementos:

1 Que estén trabajanden proyectos de desarrollo local, sea en organizaciones sociales,
organizaciones no gubernamentales o en programas de los gobiernos estatal y federal,

1 Que estén comprometidos con su trabajo y estén interesados en resignificar y enriquecer
Su practica com promotores y/o técnicos del desarrollo;

1 Que cuenten con la autorizacion de la comunidad, del proyecto o de la institucién, seguin
sea el caso, para participar en el proceso de formacién y calificacién profesional contando con
la autorizacién para asist los encuentros y a los cursos de verano;

1 Que tengan la voluntad de participar en un proceso de formacioén exigente que-les r
guerira tiempo, dedicacion y esfuerzo personal no sélo para el estudio sino para cuestionar y

modificar su practica de promogiqDominguez y Serrano, 2014).

A lo largo del tiempo que se ha venido desarrollando la licenciatura del CESDER, se han dado cambios en
TdzyOAsy RS t1+a ySOSaiARIFIRSE O2yGSElGdztSa & RS t2a
versidad efimerdj dzS NBX &AL YRS O2y FT2NX¥YS &dz2NBSYy fla RSYIYRI&¢
de desarrollo, presente en el nombre del Centro y de la licenciatura ha sido motivo de constante debate

y reformulacién, planteado en una de sus Ultimas elaboraciones quesarmllo implica un abordaje

ético

X F LI NLHANI RS fI RAaAOdzaAsy & FGSNNATF2S Avyaid Nz

1. La discusién de qué es la vida buena como aspiracion social.
2. El asunto de la realizacién del modo humano de ser humano.
3. El asunto de la ret@n con el otro en el nosotros grupal, y con el otro que no somos nosotros en la

relacién con los demas.
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Desde esta perspectiva, proponemos que una apuesta ética de modo de vida buena puede ordenarse a
partir del ejercicio social de tres complejos deivizRS&a 6 Xo0Y fI RAIYARFRI f I

(Huerta, Serrano y Comunidad, 2008:44).

Bajo esta concepcion, la metodologia educativa se basa en los principios de la resignificacion, la etnicidad
y la globalizacion e integracion de los conteniddscativos en el proceso de aprendizaje (Dominguez y
Serrano, 2014). Desde dichos principios se desarrollan seis estrategias pedagogicas: 1) la construccion de
situaciones de aprendizaje; 2) la alternancia educapi@aluccion; 3) la apropiacion de la phta; 4) el
desarrollo del potencial de significacion; 5) la comunidad de aprendizaje; y, 6) la vida en comunidad ed
cativa (Dominguez y Serrano, 2014; Saldivar, 2012: 115).

/2y St LINRBOSaz2z F2NXIGAG2 RS I AsOfag/c@padesidiziibu Sy St
sar procesos de desarrollo en el medio rural; 2) Promover la articulacién entre organizaciones y grupos
sociales de diversas regiones del pais, propiciando la produccién y gestién de conocimientos para el
desarrollo local; 3) Basar ptoceso formativo en la metodologia de Comunidad de Aprendizajeajue t

ma como punto de partida a la persona y su mundo de vida y aumenta la posibilidad de constndir y co
a2f ARFNJ 02t SOGAG2a O LI 0Sa RS NXBI f jprbdesrghINe & SOl 2 a
El funcionamiento de la licenciatura implica un curso propedéutico, que tiene el fin de sensibilizar a los
estudiantes de nuevo ingreso acerca del funcionamiento del programa y su perspectiva. Una vez que se
ha cubierto este propedéutico, lacéinciatura tiene una duracién de cinco afios, cada uno de los cuales
tiene un verano de cinco semanas y dos semestres. El funcionamiento de cada uno de los semestres de
la licenciatura implica una organizacién del trabajo donde con una semana es pregesecidgsarrolla

en el albergue que el CESDER tiene en Zautla, para posteriormente tener cuatro semanas de trabajo de

intervencion en la practica, seguimiento, sistematizacion y autoestudio (Dominguez y Serrano, 2014).

El actual plan de estudios de la hc@tura estd estructurado en cuatro lineas de formacion, tal como se

muestra a continuacion:

Lineas de fo ler afio 2do afio 3er afio 4to afo 5to afio
macion
Gestion del Gestion del Gegibn del Estructura y @ Problemas ea- Seminario de

conocimiento
sobre la reat

Conocimiento
sobre la reat

Conocimiento
sobre la reat

namica econorm
cay social: La

némicos y soei-
les: Acumulacién

grado: Prokg-
mas del dea-
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dad

dad Social, |

dad Social, Il

comunidad rural y|

de capital y esp-

rrollo (egudio

su entorno. cio rural en Méi de caso)
co
Relacionalidad: Nueva ruralidad
Alteridad, inte- . y
C movimientos
subjetividad e sociales
interculturalidad. ’
e, Planificacion
Planificacién para|
e .| para el Desao-
Planificacién para] el Desarrollo, Il llo. 11l Prok
. . . el Desrrollo, I: El | Instrumentos para L
Intervencion Comunidad de| Comunidad de . P - P matica de Gs-
o o . diagnéstico la gestion del Iy
comunitariay | Aprendizaje, | | Aprendizaje, Il tién del Des-
. . Desarrollo
sujetos sociales rrollo
. L . ., Vinculacioén con
Vinculacion con I3 Vinculacion con lg la Comunidad
Comunidad, | Comunidad, Il " ’
., Produccion Produccion .
Produccion La Comunidad

Produccion
agroecoldgica, |

Agroecoldgica,
Il

Agroecoldgica, llI
Manejo de sist-
mas productivos

Agroecoldgica IV:
Investigacién
agroecoldgica.

Sustentable

Gestion an-
biental

Gestion -
biental, |

Gestion M-
biental, Il

Sustentabilidad

Unidad Familiar
Sustentable

Sustentabilidad
en los Procesos
de Desarrollo
(estudios de
caso)

Apoyo al des-

Habilidades de
Expresion y
Comunicacion, |

Habilidades de
Expresion y
Comunicacion,
Il

rrollo personas
y el desempe-
fio profesional

Habilidades de
Pensamiento, |

Habilidades de
Pensamiento, Il

Tecnologias de
Informacion y
Comunicacion, |

Tecnologias de
Informacién y
Conunicacion,

Acompafiamiento
tutorial

Acompafiamiento
tutorial

Tutoria de tesis

Fuente: Dominguez y Serrano, 2014

En este plan de estudios cada una de las lineas de formacién cumple una funcion especifica: reflexionar
sobre la realidad, manejar metodologias para el trabajo comunitario, tener conocimientos técnicos
agroecolégicos y desarrollar habilidades practicas para el desempefio profesional. Para el desarrollo de
los temas que se van viendo en los encuentros presenciales se cuenta con la colaboracion da-investig
dores y especialistas de diversas IES mexicana®iyaiepaises. Asimismo, el voluntariado ha sido fu
damental para su funcionamiento, para el cual en 2013 generaron una guia de colaboracién {CESDER

PRODES, 2013).

55



Uturunku Achachi, Revista de Pueblos y Cultura s Originarios, vol. 3,
ISSN 0719-1294, Octu bre de 201 4

En cuanto al gasto mensual por estudiante, en la pagina de internet del GERDBIES sefsda que el
O02ai2 Sa RS PmIpnnonnT aAyOfd@2SyR2 f2a 3I+aiz2a RS
de operacion del proceso formativo. EI CESDER, consciente de la situacion econdémica de los estudiantes,
busca financiamiento del 70% dekcéd 2 RS F2NXIF OAsy RS OF Rl dzy@&é d 9y
do que sus procesos educativos formales y no formales sean accesibles a la mayor parte de la poblacion

interesada, en especial para campesinos y miembros de organizaciones sociales.

Para s funcionamiento el CESDER cuenta actualmente con 32 trabajadores de planta, no sélo para la
licenciatura, sino para llevar a buen término el funcionamiento de los dos Programas con los que trabaja.

De los 32, 6 de son originarios de fuera de la regiérd@e ubica el CESDER, por lo que se observa que

hay una incorporacion al trabajo mismo de los/as egresados/as del mismo Centro. En 2008 se tenian
datos que reflejaban 17 generaciones de profesionistas campesinos, con 209 profesionistas campesino
egresado® MHM 235 3SySa LI NIAOALI YR2 oO6{FftRNGJINE HAMHY
graduados del CESDER son en la actualidad los maestros/as de las TVC. Estas trayectorias educacionales
se inscriben en las relaciones de cooperacién entre arolganizaciones, que se han mantenido hasta

fl FTSOKIé o06aSaaAiyls uHnmHY mMnmMOoOd 9y SaitsS aSydiiaARz:

planteado por Gabriel Salom:

Nosotros queremos ocuparnos, no en entrenar a los nifios para responder exanrenes siy-

darlos a desarrollar talentos: la creatividad, la curiosidad, el sentido de aventura, la ambicién, la
cultura del aprendizaje, del asombro, de la mano levantada, de la pregunta, del proceso,adel deb
te, una cultura que premia la creatividad, leeverencia, la capacidad para resolver problemas, la
produccién de conocimientos, el uso de las manos para producir los bienes. El cuidado de la tierra,

nuestra casa comun (Salom, 2009b: 174).

La influencia del CESDER en diversos procesos educativopdtdado no sélo en la regién donde se
ubica, sino que también ha trabajado asesorando diversas experiencias educativas y organizativas a nivel

nacional e internacional, tales como las que se muestran a continuacion:

Algunas Organizaciones No gubernamelemque han| Algunas entidades gubernamentales que tan tenig

recibido asesoria y apoyo del CESDER asesorias del CESDER
- Patronato Pro Educacion Mexicano. Chiapas. - Programa Educativo Comunitario IndigeRECI, par
- Preparatoria Servicios del Pueblo Mixe. Oaxaca la Secretaria de Educacion Publica del Estado d&

Comunidad de Tlahuitoltepec. PreparatorZzona Mixe,| pas. Consistié en el disefio del modelo de bachille
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Oaxaca.

- Centro de Desarrollo de Valle de Bravo. Edo. Mex.
San Antonio Mitxepec. Preparatoria. Sierra Sur dea©
ca.

- Universidad Intercultural Ayuk. Oaxaca. Instituc
tripartita Universidad lberoamericanalesuitas, Seirv
cios del pueblo Mie.

- Asociacion jalisciense de Apoyo a grupos indige
AJAGI. Jalisco.

- Mision de los jesuitas en Creel. Chihuahua.

- Organizacioén Indigena Totonaca. Huehuetla Puebla
-Cooperativa Tosepan Titataniske, Cuetzalan Puebla
- Centro de Apoyo Comunitario gael Trabajo Unido
CACTUS. Disefio de dos bachilleratos. Mixteca Oaxg
- Frente Popular de lucha de Zacatecas. Disefio ael
grama educativo de esta organizacion campesina.

- Consejo Regional Indigena del Cauca. Colombia

- Apoyo a una red de organizacemsociales de Ciudg
wdzt NBT Sy RA&aS32 RSt RA
yz2acé

- Disefio del Centro de Formacién de Finanzas Ru
t 2LJdzf F NBa LI N} a[l [/ 2fYS
microfinanzas a nivel nacional.

gue se aplico en las zonas indigenas (1991), antes
levantamiento zapatista. A pesar del cambio en la pg
ca estatal, algunos baitleratos han sobrevivido dentr
de las comunidades auténomas.

- CONAFE, Veracruz e Hidalgo. Disefio de Pospril
para zonas rurales.

- Secretaria de Educacion Publica del Estado de Pu
Disefio de un modelo de educacion sexual y reprael
va.

- IMSS.Disefio de un modelo de educacion sexua
reproductiva.

- Secretaria de Educacion Publica del Estado de &u
ro. Disefio de un modelo de educacion sexual yae
ductiva.

- Modelo de Atencién a los Centros de Desarrolts
munitario para el gobierno del esta de Puebla.
Sistema de informacién y Comunicacion SICOM. Di
del modelo educativo de los telecentros. Gobierno
estado de Puebla.

- Universidad del Medio Ambiente UMA (particuld
Disefio de tres maestrias: Arquitectura sustental
negocios susteables y derecho ambiental.

Fuente: Izquierdo, 2010: 23235.

Con el paso del tiempo y el proceso de consolidacion vivido en el CERODEES, en 2012 se definié

que la forma de organizacion seria a partir de 5 centros: 1) El Centro de Estudios prarellid Rural
(CESDER), cuyo objetivo principal tiene relacidn con la educacién formal; 2) El Centro para la-Dinamiz
cion de la Economia Solidaria (CEDES), quien impulsa grupos de ahorro y préstamo, microemgresas rur
les, fondos revolventes en las comdailes de Zautla y de otros municipios; 3) El Centro de Formacion y
Capacitacion Alfarera (CEFORCAL), ubicado en San Miguel Tenextatiloyan; 4) El Centro de Organizacion
Comunitaria y Vivencia de Nuestros Derecho (COCVD), encargado de fortalecer los jongyeesnat-

vos de los diferentes grupos y la promocion de nuestros derechos; y, 5) El Centro de Capacitaeion Agro
colégica y Apoyo a la Produccion Campesina (CECAAPROC), cuyo objetivo es fortalecer e incrementar la
produccion agroecoldgica de alimentos ks unidades de produccion familiar campesinas e indigenas

para aumentar la seguridad y soberania alimentaria (CEBRERES, 2013:78.

Junto con este proceso de consolidacion de la experiencia del GPROERS vino el recambio gener
cional y la busqu#a de nuevos d&mbitos de formacion académica. En este sentido, un grupo dedundad
res del CESDER inicié un proceso de creacion de una nueva IES, vinculada al propio CESDER, pero que ha

ido configurando su propia identidad, dando surgimiento a la UCIRED
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L Chwa!/Ljb 59 a{!'W9¢h{ 59 [! 5LDb! w!.L!éY !/ Lw9

t Syalyvyz2a [[dzS SadsS LINRPOSaz2 Sa aKSOKdM
comunidad de los afectados, de los que se dan cuenta, y surgimiento de
subjetividades de la digna rabia, de sujetos que se ponen pasbveesu vida
de otro modo.
Berlanga, 2013: 15

[ ' YABSNEARIFIR /I YLSaAyl LYRN3ISylF Sy wSR 06!/ Lw950
en 1998 y registrada como Asociacién CRilcoge la experiencia de 30 afios del Centro de Estudios

para el Desarrollo Ruraén procesos acompafiamiento a comunidades y colectivos en regiones d¢ampes

nas e indigenas, planificacion con sujeto, planificacién estratégica institucional, procesos deifortalec
YASYyG2 2NBIFYATIFOA2YIt @& Rpvadngugiredd&). mywgird@dritigios)S R dzO | G A
Dado el trayecto del CESDER que respalda a la UCIRED; asi como el trabajo que han desarrollado desde
ddz ONBIFIOAsyZ aX FOldzrt YSyGS Sa NBO2y20ARF L2 N Ydz
académicogjue trabajan los temas educativos dentro y fuera del pais como una de las experieneias ed

cativas mas interesantes de México, por su practica pedagoégica en diplomados y talleres y particula
YSyidsS Sy fF YIFSaidNNI Sy LISRIFI3I23INF RSt &adz2Si2é¢ oal

La propuesta educativa de la UCIRED parte de los siguientes supuestos, que he recuperado de una charla
impartida por Benjamin Berlanga como parte de una sesién de capacitacion educadores para adultos del
Instituto Estatal de Educacién para Adultos ()lHE&ada a cabo en julio de 2014. Primero, los espacios
educativos son espacios para la produccién de un saber de mi/nuestras vidas y no para abrevar conoc
mientos. Segundo, seria mas facil no hacerlo asi, porque para esta otra forma se requiere uer-dispon

nos, porque se trata de un saber que me/nos afecta. Tercero, al entrar en los espacios educativos prop
ciados por la UCIRED, nos damos tiempo para abrir en espacio paraipesidaridea es conversan-s

bre como nos va en la vida porque, siguiendo 8Gay SNE G SRdzOF NJ Sa O2y @SNA I NJ
disponemos a conversar nos damos cuenta de nosotros mismos, por lo que la teoria se sujetiviza y surge

uno mismo. En este sentido, la pedagogia del sujeto de la que parte de la UCIRED no es algo que se

aprerde y luego se hace, sino que se va haciendo en el conversay pensanos. Es una invitacion a
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pensar cOmo es nuestra vida y como podemos transformarla. En aquella charla, Benjamin recuperé una
frase de Maria de los Angeles Turdn para sintetizar ladz®@ G F Y &daYS22NJ |j dzS8 aal 6 SNJI |j
0SNJ OsY2 y2a @ Sy I @ARI¢é¢d 9y SaidS aSyiaRz2:z f2a
la reflexion del fluir de la vida y las formas en que podemos superar las situaciones de opresion y d

siguatlad que la atraviesan.

t FNF f23aINFNIf2 FYGSNA2NE fF !/ Lw95 aX asS azaaasSys
participan en los procesos de formacién, con donaciones de fundaciones y agencias nacionalea-e intern
cionales de cooperaciongpn la venta de servicios de consultoria a instituciones privadas, gubenname
GFrftSa & 2NHIyAaY2a RS 022 LISNI OA s y-refl/ghifichibg/Adethas? v | f £
GX OdzSy il 02y dzy LISIjdzS832 Sljdz L2 { Sofeg dqud®son ilvBados A S Y LJ2
| O2f I 602N NJ Lizyiddzr £t YSydS & RS | OdsSNR2 | ddz S

(http://www.ucired.org.mx/uctred/principios).

Esta forma de funcionamiento se basa en la concepcién que se tiene de universidad, que inchaye cuat
OFYL2a RS OOAsyY MO CNByYyidS | I dzyAGSNBARI R [ dzS
a la universidad claustro del saber, la universidad de comunidades de aprendizaje, espacio publico donde
circulan los conocimientos; 3) frente adaiversidad de la catedra, la universidad también de la cenve

sacion entre todos; vy, 4) frente a la universidad lugar, instalacion, la universidad red (Berlanga, 2011: 7).
Asi, la UCIRED no requiere tener una planta docente amplia, 0 unas instalaciomessepara producir

los encuentros educativos, sino que a partir de los principios en que se sustenta, funciona coma-un esp

cio para pensanos.

En su accionar practico desarrolla una serie de tareas agrupadas en torno a 4 programas. El primero de
elosesSt RS a! aSa2NNI a2f ARIFNAF | hNBFYyATIFIOA2ySa RS
procesos educativos y/o de fortalecimiento institucional sin costo a organizaciones sociales. El segundo

Sa St RS GC2N¥YIOAsy 9aNMIAGHNIREIZI RI (NI BS&HG RS RO €/
cién de redes de conocimiento y de intercambio con instituciones, organizaciones, colectivos-e indiv

duos para fortalecer las capacidades de los sujetos a partir del reconocimiento y resignificacion de su

pN} OGA Ol GSOYyAOlFs &a20Alf & LISRFIAsIAOFIT jdzS tSa LI
(http://www.ucired.org.mx/uctred/formacionespecializada) entre los que estan la Maestria en Desarr

llo de la Practica Educativa en el Medio Rural e Imdigfedagogia del Sujeto y Practica Educativa); la
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Maestria en Manejo Sostenible de Agroecosistemas en alianza con el Departamento de Agricultura y

Medio Ambiente del ICUAP de la BUAP, el CESDER, la UNIRIOJA; el Diplomado en Mediacion Pedagogica

para la hterculturalidad en alianza con el Consorcio Intercultural (2011) y diversos Seminarios y Talleres.
9t GSNOSNR Sa St RS &/ 2yadzZ 62NN Sy 9RdzOlF OAsy &
de venta de servicios para de consultoria a fnsibnes privadas y gubernamentales, tanto nacionales
O02Y2 AYUSNYIOA2y Il fSad CAylLftYSyGdSs St OdzZ NI&z Sa
02Nl OAsy RS TFdzidzZNPa RSaSIRz2a & €I fdzOKIl LJ&adJ dzy |
organizados en la busqueda de la vida buena. Algunos ejemplos de acciones correspondientes a cada

uno de estos programas se muestran en la siguiente tabla.

Programa Algunas actividades desarrolladas

Asesoria solidaria a | 2014, Acompafamiento para la planificacion estratégica de la red Proceso de artict
Organizaciones de la| de la Sierra de Santa Marta, Tatahuicapan de Juérez Veracruz.

SociedadCivil 2013, Acompafiamiento al equipo impulsor de la UNICEM Universidad Cempoaltea
de Santa Maridlahuitoltepec, Oaxaca en el desarrollo del modelo de educacion supe
2012, Acompafiamiento a Cooperativa de Mujeres Cafetaleras Independientes (@@
FI) en el proceso interno de fortalecimiento institucional.

2011, Acompafnamiento en el proceso de jifigacion estratégica 2022017 y evaluacior
de impacto de los Programas de la Universidad Campesina del Sur (UNICAM) de la
2010, Asesoria para el disefio del modelo educativo de las Escuelas Bachillerat-(
TUS A.C. en Oaxaca.

Formacion Especial | 2014,12 Generacion de la Maestria en Practicas Narrativas
zada y Gestion del 2009 a 2014, 5 Generaciones de la Maestridesarrollo de la Préactica Educativa en
Conocimiento Medio Rural e Indigena (Pedagogia del Sujeto y Practica Educativa)
2012y 203, 2 Generaciones de la Maestria en Manejo Sostenible de Agroecosistem
2012, Seminario Internacional en Educacion Intercultural a Nivel Superior en alianza
Universidad Intercultural del Estado de Puebla y la Universidad Pedagdgica Exper
Lbertador de Venezuela.

2012, Seminario: Las ideas de Ivan lllich y Carlos Marx. Un pensamiento necesario
tiempo revuelto y de elaboracion de esperanzas. En colaboracion con la UNITIERRA
2012, Diplomado Mediacion Pedagégica para la Interculturalidad

2012, Taller Artesan@s en Medios Audiovisuales en colaboraciéon con La Media Nar|
2011 Diplomado Cambiar el mundo, construyendo poder popular

2011, Curso de Formacion en Economia Solidaria en convenio con DVV, Ayuda en
Organizaciones Socialedly gubernamentales.

Consultoria en Edae | 2014, Disefio del Programa de Profesionalizacion de Educadores para Adultos del |
cion y Procesos de | Estatal de Educacion para Adultos IEEA Puebla (Diplomados, Especialidad y Maest
Planificacién 2013, Dsefio de la Maestria en Educacion para Adultos y Fortalecimiento de Ciuda
para el Centro Cultural Poveda Republica Dominicana.

2013, Actualizacion de los fundamentos (enfoque y perspectiva) del Plan de Estudi
Doctorado en Economia Politica desBeollo del CEDEBJAP.

2012, Asesoria para el fortalecimiento de procesos de formacién y para la consoli
institucional de la Universidad Intercultural del Estado de Puebla

2012, Asesoria para el fortalecimiento institucional del equipo de trab@jwuaitario de
las Hermanas de la Caridad en Cuba en las areas de finca integrada, sistemas dle
nanciamiento y organizacion interna del equipo.
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2011 y 2012Asesoria para la actualizacion del Posgrado (Maestria y Doctorado) en
logia del Institutale Ciencias Sociales y Humanidades de la BUAP.

2010, Evaluacion Institucional del Centro de Estudios Ecuménicos CEE, del Grupe
dios Ambientales GEA, de CAMPO A.C. y del Grupo de Accién e Investigacién A
GAIA para la fundacién alemana EED.

Acompafiamiento de | 2011 a 2013, Impulso de procesos de conversacion y concordancia con actores §
procesos locales parg locales para la elaboracion de imagenes colectivas de vida difprealecimiento de a-
la elaboracion de pacidades y condiciones para el mejoramiento de la vida familiar y comunitaria en
futuros deseados y la| municipios con altos indices de pobreza y vulnerabilidad social y cultural en el Est
lucha por una vida Yucatén, financiado por la Fundacion Kellogg

digna

Fuente: éaboracion propia con base en datos de ucired.org.http://mwww.mx/

9y LI NI AOdzZ F NJ YS RSGSYRNB Sy Sf LINBaSyidiS GNrol 22
RSt /2y20AYASyidi2éx & Sy LI NIAOdzZ I NI S yaESucativalsi® I NI Y I

el Medio Rural e Indigena (Pedagogia del Sujeto y Practica Educativa), ofertada desde 2009.

Este es un programa de posgrado que oferta la UCIRED, pero que en términos del reconocimiento oficial

de los estudios, es el CESDER quien otorgg\eli dzft 2 ® 9a (S LINBPIANI YI Sadt RANJ
y promotores del desarrollo comunitario que laboren en zonas rurales en comunidades campesinas y/o
AYRNASYIl a¢ o6/ 9{59wX HanmnY novX & &S ol ahapslgp- f 2a LIN
gia de la alteridad y la resignificacion de la propia practica educativa como eje ordenador del proceso de
F2NXYIFOAsY LINRPLIWzZSa(d2 o0/ 9{59wX HAMAY nOd 9f 202S0HA0Q
de educadores que trabajan en comdades indigenas y campesinas, fortaleciendo con la formacién de

posgrado capacidades y competencias para una educacion de calidad y adecuada que geneare una a
L AFOAsy RS LRaAoAfARFRS&a RS @OARIF RA3IYlLF RS fla LIS

El plan de estudios es de 2 afios, distribuidos en cuatro médulos con una duracién de cinco meses cada
uno. La modalidad de cursado es semipresencial, lo que implica el autoestudio a través de un aula virtual
y la reflexion y transformacion de la propia practiCada médulo esta organizado en 5 encuentras pr
senciales y 4 unidades de trabajo educativo. En cada modulo se llevan a cabo 5 encuentros presenciales
durante la tarde de un viernes y todo el dia el sdbado por cada mes. Asimismo, se tiene que cursar dos
cursos intensivos de verano de 10 dias cada uno. El plan de estudios esta constituido por cuatro méd

los, tal como se muestra en la siguiente tabla:
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Moédulos Materias

- Saminario: Sujeto y Educacion. Las finalidades de la educacion

Mddulo 1. La finalidad de la | - Seminario Pedagogia y Mundo de Vida Cotidiano: narracion y proyecto.
educacion y el lugar de lo - Taller. Sistematizacion y Rgnificacion de la Practica Educativa 1
educativo: hacenos sujetos | - Seminario. EI Campo en México hoy: la subordimadel trabajo campesino/
indigena al capital

- Seminario. Claves Pedagdgicas de la Relacién con el Conocimiento: Asomb

Reclamo

- Sistematizacion y Ragnificacion de la Practica Educativa 2
Maodulo 2. - Taller (para Docentes) Recursos para la Docencia y el Aprendizaje Significat
La educacion como relacion| - Seminario (Docentes): Nifiez y Juventud Rural e Indigena en México.
con el conocimiento - Taller (Técnicos del Desarrollo). Metodologia del Trabajo Educativo condes §

tos Sociales 1
- Seminaio (Técnicos del Desarrollo) Sujetos Sociales en el Campo: Campesir
Campesinas, Indigenas y Movimientos Sociales

- Seminario. Claves Pedagdgicas de la Relacién con el Mundo: memoria,rExp
cia y Utopa

- Taller. Sistematizacién y Rgnificacion de la Practica Educativa 3

- Taller (Docentes) Recursos para la Docencia y el Aprendizaje Significativo 2
Médulo 3. La educaciéroe - Seminario (Docentes) Escuela y Comunidad: Problemas de la Educacion Ru
mo relacion con el mundo | Indigena en México.

- Tdler (Técnicos del Desarrollo). Metodologia del trabajo Educativo con los S
Sociales 2

- Seminario (Técnicos del Desarrollo). Las Posibilidades del Desarrollo Lwcal:
mulacién del Capital y Agricultura en México.

- Seminario. Claves Pedagogicas de la Relacion Entre Sujetos: Acogida iy Cor
dad, Tacto y Deferencia.

- Seminario de Grado

- Taller (Docentes) Recursos para la Docencia y el Aprendizaje Significativo 3
- Taller (Técnicos del Desalta) Metodologia de Trabajo Educativo con los Suje
Sociales 3

- Seminario. Ser Docente, Ser Promotor del Desarrollo: los Retos de la Educal
México

Modulo 4. La educacioroe
mo relacdn entre un noe-
tros

Fuente: CESDER, 2010:128

En su conformacion, el plan de estudios enfatiza la posibilidadashsformar la practica educativa a

través de la constitucion de sujetos, de los sujetos negados. La recuperacion del sujeto negado implica la
FT2NNdzZt | OAsy LINRLRNDAZ2ZYIRFE LRNJ aX 58aY2yR ¢dzidzz §i
papel claveen lafOKI Sy O2y iN} RSt alF LI NOKSAR¢ Sy #FNAOI R
94 St aSydAR2 RS I KdzYryiARIFIR RS 234 | FNAOFy2a ff
dzy aSNJ KdzYl y2Qé¢ o1 Ay 1 St YYS Ndr&en minyvieeversa, @erun idndoS f  NB
OF N} OGSNAT FR2 LRNJ I ONAR&AAA RS fla aSaiNHzOGdzNT & F
discusion de la maestria, hace referencia a la situacién del ser humano como deficiente para habitar al
mundo sino cuenta con mediaciones culturales proporcionadas por quienes le acogen o deberian ac

ger.
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El sentido ultimo de su itinerario por los caminos del mundo dependera, en gran manera, de la
acogida que haya experimentado, de la orientacion que se le hiageido, de la competencia
gramatical que haya llegado a adquirir por mediacién de los procesos educativos, cuya nsion pr
mordial es facilitar la integracion de los seres humanos en la vida cotidiana. Hemos denominado
WS A G NHzOG dzNF & R S cids Qe Fienél laQinsustituible &nisich yiei ligvarya cabo las
transmisiones que necesita el ser humano para poder construir su espacio y su tiempo y habitar en
ellos (Duch, 2007: 18¥88).

Asi, la propuesta de formacion implica recuperar al sujeto ref®tzan f | & & S& G NHzOG dzNF & RS
AYyiSyOAsy RS RSEAFNNRfEtFN I KI0OAfARIR RS 4SYLItI 6
el otro que es uno mismo (Skliar, 2002), y rebelarse desde la digna rabia que implicaad daenta de

ladei A 3dz f RF R LINBRdAzOARIF Sy St airadasSylr OFLRAGEHEAAGHY
RS t2a adzSaz2a 0GA@g2a o6& RS fra adzzSila IOGADI AL
tro. Nosotras y nosotros creamos el mundo comstra creatividad, nuestra actividad. También somos

nosotras y nosotros que creamos el capitalismo que nos estd matando: por eso sabemos que podemaos
RS2FNJ RS ONBINI2¢ 61 2ftt26Fr@% wnndY o0

Otra caracteristica fundamental de la maestria es el énfasis@MN&B I OA sy RS & NBAAf dz3A 22
cio curricular, el nacleo de sentido es la transformacion de la practica; para nombrar este proceso se
NBEOdZNNAs | fF OFGS3I2NNF RS WIENIAfdZAA2QY dzyu- YIF ySN
rarlapr@ A OF & ONBFNJ Ff32 ydzS@2¢ o06aSaaiAyls HA@MY MMOU C
ticas que permiten transformar la propia practica. En cierto sentido refiere a la creacion de materiales
didacticos, pero al hacer uso de la palabra artilug®gretenden enfatizar el caracter creativo. Lo cierto

S& 1ljdzS t2a NBadz G R2a a2y RAGSNE2AaY alb f 3Idzyz2a RS f
demasiado obvios; se reducen demasiado a lo didactico, a una estrategia, mientras otrosacpasns
F3IAILydlR2a & &S O02yadAaiadz2Sy 02Y2 dzyt SaidNHzOG dzNT

En sus primeras dos generaciones la mayor parte de sus estudiantes eran egresados/as del CESDER, pero

en la actualidad asisten a la maestria personas de difer@steslos, tales como Chiapas, Oaxaca -Est

do de México. Actualmente hay tres generaciones que se encuentran en proceso de elaboracion de sus
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documentos para titularse, pero que en la practica han empezado a transformar su hacer desde la ped

gogia del suj®e.

REFLEXIONES FINALES

[FAa L9{ O2y@SyOAz2yltSa F2NXIYy LI NIS RS -Gorhez, d Sa i N
2007). Reconocer esta situacion es fundamental para buscar caminos dirigidos a la construcaén de m

delos educativos que abonenlacreacion de una sociedad diferente a la que el sistema capitalista nos

ha heredado. En el caso particular de América Latina los pueblos indigenas, campesinos y afrodesce
dientes han sido invisibilizados en las IES, a través de la negacién de sus, severtambién debido a

procesos de discriminacion y racismo que no permiten su inclusion en sistema educativo. Ante esta s
tuaciéon desde el dltimo cuarto del Siglo XX se han desarrollado diversas experiencias educativas que
tienen como fin la creacion d&S que sean consecuentes con la pluralidad de experiencias humanas y

consecuentes con las realidades locales.

Asi, en los dltimos afios han emergido diversas Instituciones Interculturales de Educacion Superior (IIES),
ya sea desde organizaciones dedaisdad civil, los gobiernos nacionales o movimientos sociales. Ante
este panorama surge el reto de crear puentes de comunicacion entre las diversas experiencias de IES

para reconstituir las vidas de los pueblos que han sido negadas (Berlanga, s/f).

En el caso del estado de Puebla, México, el CESDER y la UCIRED se han constituido en dos IES que sin
denominarse a si mismas como interculturales trabajan desde hace mas de treinta afios enda recon
truccién de la vida digna de campesinos e indigenas dietea SNorte de Puebla y otras regiones del

pais, asi como de otros paises a través del trabajo de acompafiamiento y asesoria que han vanido des
rrollando. En particular los frutos de su trabajo se han visto reflejados a través de la licenciatuaa en Pl
neacdn para el Desarrollo Rural y la Maestria en Desarrollo de la Practica Educativa en el Medio Rural e
LYRN3ISYl o6t SRF3I23aNF RSt {d2Sd2 & tNIOGAOL BRAZOF dA
Odzt GdzNJ £ ¢ € IjdzS KI rOebsetidd & dgB ad bodradaahad@2coingidirias o 0
esfuerzos de académicos, organizaciones sociales, organizaciones de la sociedad civil, campésinos, ind
genas y mestizos, en torno al objetivo comun deoastruir las formas de vida buena, superando la

d INRX Odzt G dzNI S fF LRoNBIT ¢ & 3ASYSNIyR2 adaadz2zSiza R
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Finalmente, estas dos IES reconocen que es necesario reflexionar sobre nuestra realidad para actuar en
consecuencia respecto a todo aquello que limita y niega a los sujetos. Por lolaaintgtacion que la-

Tty O2y dz2NBHSYyOAlFX Sy LIfFOoNIF&E RS DFONRSE {lf2Y% !
SadlFIR2 YS22NJ & dzy LI Na& Yia 2dzai2Y OwloASY2aHe o6{1I
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RESUMENEN Chile, el Programa de Educacion Intercultural sienta sus bases con la g
ciéon de la Ley Indigena 19.253 (1993) donde las organizaciones Mapuche plantear@n
sidad de una educacion pertinente y que rompa con la realidad latente de pérdida pro
del marco cultural Mapuche, e indigena en general, producto del proceso de escola
monocultural, propio del sistema educacional chileno. Educacién Interd¢ultareebida e-
Y2 dzy GRAt 232 RS alFroSNBa¢ Sy St t YOAU:
de las culturas en contacto y en forma transversal al proceso de escolarizacién para <
igualdad de condiciones los conocimientos a abordarembargo, en Chile, Educacion tn
cultural se traduce en la asignatura Lengua Indigena (4 horas semanales), nhormada p
curriculares, programas de estudios estandares a trabajar en todos los rincones dond
nifios y nifas indigena (20% derahos y alumnas matriculados).
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RESUMONOo Chile, o programa de educacéo intercultural senta a suas bases de promiy
da lei india 19.253 (1993) onde as organiza¢des Mapuches plameaprecisar de uma ed
cacgéao pertinente e que rompa com a realidade latente de perda progressiva do marco
Mapuche, e india em geral, produto do processo de escolarizagdo monorcultural, prg
sistema educacional chileno. Educacéo intercultiurs O2 y OS6 A Rl 02 Y2
no ambito de educacdo, deveria considerar as epistemologias das culturas em contay
forma transversal ao processo de escolarizacdo para situar em igualdade se traduzeés
ria de lingua india (4 horas senaas), regulamentado por bases curricular, programas si
tudos estandares a trabalhar em todos os rincdes onde ha criangas indias (20% dos
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a educacion en Chile es un proceso obligatorio al cual deben ingresar nifios y nifias a contar de los

6 afios de edad, periodo en el cual se inicia la ensefianza primaria. Considerando como esencia

del proceso de escolarizacbn R2y RS Sf S2SNOAOA2 R20Syid® &S LIN
NI Y dzy RA&ALIRAAGAG2 SEOftdaAAGI YSYy(dS Kdzylyz2 (I yidz2 L
educacion es intrinsecamente una actividad moral que articula la ideologia o idealogiasantes del
INHzLIZ 2 3IANHzZLI2Z & R2 YA Y 75).(E6 éoatexto deSINgfsidad Sultyral, lo rmpeshior Nar o
sido uno de los factores que han incidido en la pérdida del marco cultural propio, particularmente, de los
Pueblos Indigenas en Chile (Qtiqueo, 2010; Quidel, 2002;).

VAdZA Y O NR [ dzS2 @& ¢2NNB& OoHaAMHYMTO aS3Ftly 1jdsS algy S
el contexto de la familia, lo cual permite el aprendizaje de un conjunto de contenidos que dotan a las
nuevas generacias de una logica del saber y del conocimiento, sea en forma consciente o inconsciente,

LI N}y O2YLINBYRSNI I NBFtARIFIR &a20A20dzZ GdzNJ f ¢ ® 9y 13
escuela dotados de conocimientos y experiencias previas adquinidas proceso de socializacion fam

liar (Quintriqueo, 2007). Sin embargo, considerando la obligatoriedad de la escolarizacion en Chile, se
produce un quiebre al momento de asignar significados a los nuevos conocimientos, cuando los nifios y

nifias ingresanlaistema escolar, y provienen de culturas diferentes a las dominante.

La préactica educativa escolar, en contexto de diversidad cultural en Chile, tiene un caracter hamogene
zante, basado en un curriculum monocultural y centralizado; busca satisfaesideges de aprendizaje

gue se generan en el ambito cultural, social y econémico de la sociedad nacional (Quintriqueo y Torres,
2012); la cultura dominante, a través de la educacion escolar, busca una nivelacién cultural de todas las

personas que habitanl ¢erritorio.

EDUCACION ESCOLAR: ESCENARIO DE TENSION EPISTEMOLOGICAS

En las ciencias sociales, base en la cual se fundamenta la educacién escolar, los estudios suelen dividir el
sujeto y el objeto de conocimiento, negando incluso los procesos sogisesonstruyen a ambos, o

GNAROdz2 SYyR2 &N Ff AGRAAOALAAYIYASyG2¢é RS fF &adzomeSid
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La epistemologia indigena, sienta sus bases en la colectividad; en la interconexion fluida entre cultura,
identidad, politica y su articulaciéon con el comiento, considerado al mismo tiempo lo localturat
ancestralcolectivo y politico, donde los conocimientos se caracterizan por ser contextual, especifico y

situado (Walsh citando a Escobar, 2000).

La circularidad, integralidad y recursividad flugenel proceso de aprendizaje en el proceso de soaializ

cion de las familias indigenas en general, y Mapuche en particular. Segun Morin (1990:106) la-recursiv
RER $a dzy LINROSaz aSy St Odzat t2a LINRRdOGEd & f2a
I jdzStt2 1jdzS t2a& LINRPRdzOS¢d [ & LISNB2YlI & SOARSYOAL
producto de las pautas de comportamientos culturales mapuche que la sociedad mapuche en general,

busca sean aprehendidas por las nuevas generaciones.

Enla epistemologia indigena los conocimientos son continuamente re intrepretado y construido sobre la
marcha. Segun la perspectiva empirica de circulo creativo propuesto por Varela (1981) sugiere que existe

una auto creacién de conocimiento que se generz@mtacto permanente con el entorno, con lo aole

GA@2T St FSysYSy2 ot aradz2z O02yaraidsS Sy jdzS aStSySyi
F2NXYIY dzyl dzyARFR I NINT RS &ddz AYGSNI OOAsye-a20Al f
rrumpido el proceso, se deshace este circulo que ha permitido este proceso que, en este casm-es el pr

ceso de construccion de saberes y conocimiento en el marco cultural Mapuche.

La pertenencia, reconocimiento y adscripcion a un pueblo y cultura en partitdapuche en este caso,

KFOS GFYOoASY RAONAROANI I dzy bGSNNAG2NAR2 RS aSyidaa
intuitivas, de cosmovision y conceptualizacién del murmm las resonancias y sugerencias que eenll

vany el hecho de ejeratas, es lo que otorga definicion a la idea de perteneddientidad a un grupo

social particular (Vera 1997:8). Desde esta perspectiva, la racionalidad fundamental, lo que le da cuerpo

a estos saberes es que todos apuntan a fortalecer vinculos comasit&l territorio de sentidos seg

nera en el ambito en que operan los lazos comunitarios, las afinidades, la gestion conjunta, el horizonte

del sentido en comun compartido por quienes poseen una misma base cultural y epistemolégica.

Al respecto, Morin1982), plantea que lo bioldgico y lo sociocultural del hombre no deben concebirse
O02Y2 R2a& RAYSyaiazySa aSLINIRF&E 2 YSNIYSydS edzEd!l L

una unidad compleja organizada, constituido por un conjunto de interacgieriaterdependenciasne
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tre multiples y diversos factores bpsicasociales, como resultado de permanentes interacciones de
este tipo; de ahi la amplitud, complejidad y particularidad que adquiere el proceso de construccién de

conocimientos en contextoseda familia mapuche.

Varela (2000:24Bn M0 > L2 NJ adz LI NIGSZ aS3Fftl jdzS atl YSydaS vy
mente es un sistema operativo que se encuentra ubicado en un cuerpo. Su propuesta es que lies conoc
mientos, el sentidode I&& f A RIF RX &adzNASYy RSt LINROSa2 RS oYl yALJdA
do, entonces tenemos un fendmeno incorporado y activo, y cualquier cosa que denominemos objeto,

dzy I O2al Sy St YdzyR2 0X0 RSLISYRS @20l driy.&hiefo RS Sa
surge como fruto de nuestra actividad, por lo tanto, tanto el objeto como la persona estan co
emergiendo, ced dzZNHA Sy R2¢ ® 5S&RS Saidl LISNBRLISOGADE Su-f Ay
ral, en diversas instancias tanto de ldavicotidiana como en instancias mas complejas (ceremonias s
cioculturales Mapuche por ejemplo), son lo que permite la construccién de saberes y conocimientos;
donde el mapuzugun se utiliza en un contexto real de comunicacion; donde los participantgariransi

un mismo territorio asignando el sentido particular que adquiere cada aprendizaje para la cultura en

especifico.

Gasché citado en Vera (1997) sefiala que, en la epistemologia indigena, "el saber se construye siempre

en colectivo”; de ahi el dicheJr NI & SNJ YI LJzOKS KIF & 1jdz2S @GAGAMNI Sy Yl
LJdzOKS KF & jdzS LISyalN aSy YI LHz2OKSé¢s & Saagz2z as t23
entorno, marco particular en el cual se generan las distinciones de los sujeto$ guath & construye el
aSYyiAR2 RS fI NBFt{ARIFIR 1jdzS LJzSRS O2YLINBYRSNES 4asf

quienes asi también, poseen sus propios territorios de sentidos (otros pueblos indigenas).

La teoria sociocultural sefiala al resp que, los conocimientos se construyen en la interaccion social,
afla I OGAGARIFRSAE O2YLI NLARFA F@dzRIYy | f2& ayA32a |
YASyG2 RS &dadz a20ASRIFR & O2yJSNIANI I & 8s priode®LIA Il &¢
los adultos ayudan a dirigir y organizar el aprendizaje de los nifios y nifias para que logren dominarlos e
interiorizarlos. De acuerdo a estudios en la materia (Quintriqueo, 1996) la construccion del conocimiento
mapuche, se desarrolla en una@lacion dinamica de los sujetos en la dimension psicolégica, social y cu

tural, en procesos activos de cognicidn en la relacion dialégica de sujeto y objeto, donde se pare de m
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nifiesto el ejercicio de la razén, en un proceso recursivo donde los corotimivuelven nuevamente a

los sujetos en una forma circular.

Desde el mapuche rakizuam, como principios presentes en el mapuche kimeltuwiin se encuentran el
inawentunc¢imitacion y el azimkanturgjugar a hacet principios basicos que corresponden al aspe
procedimental de los aprendizajes desde la perspectiva mapuche; una recreacion de actividades, oficios,
roles. En este proceso los nifios y nifias desarrollan el Kimkajugar a aprenderque constituyen la

base de los aprendizajes y construccion deocimiento en la cultura mapuche (Quilaqueo, 1999). Los
adultos (padre, madre, kimches) tienen una participacion activa en este proceso, en tanto sondes mod
los que se imita, y poseen los conocimientos para guiar los aprendizajes de todos los niBepfas, r

diendo a esta idea de aprendizaje colectivo.

En este contexto, la incorporacion de los nifilos Mapuche al sistema escolar, se ha traducido en una pé
dida progresiva del marco cultural educativo y epistemolédgico que posee la sociedad mapuche. Quidel
(2002), plantea que, producto de la incorporacion de nifios y nifias al proceso de escolarizacion, nifios,
jévenes, personas adultas y ancianos Mapuche han evidenciado una crisis de identidad. Y pérdida de las
bases epistemolégicas y de conocimientos culturplepios, toda vez que se enfrentan a un mundo
donde los aprendizajes se logran de un modo particular, diferente, pocas veces comprensible, ao neces

riamente aplicable a la vida cotidiana: escenario en el cual se construyen los primeros conocimientos.

Walk ouHnnamYno OAGlIYR2 | 2SN} omMmpdTy a2adASyrs |jdzsS f
GFftSa0 RS O02y20AYASy({2 KIF LINRPLWzZS&ad2 dzyl a3LJ NI OAs
mano de la naturaleza, del trabajo, de la vida cotidjazenvirtiendo la producciéon y el uso de coRroc

miento en una empresa individualizada vacia de emocién, propia de expertos y basadas en el consumo
6X0®d ' RSYta fla RAaAGAYOA2ySa SYdGNB AyiaStSQidz tSa
cenyromg O2y €I SLAadGSYy2t23aNl AyRN3ISyl & fIF ARSI RS

espacio de formacién de quienes se encargan de ensefar a los nifios y nifias en el contexto escolar.
[ 24 R20SyGSaz SyOF NHIR2Aa R®&, adravdzidel Nicurss fy actith@s Quea 2 R

realizan, logran inhibir las concepciones de mundo (diferentes al occidental), toda vez que, cuando nifios

y nifias han sido formados en el marco cultural Mapuche se enfrentan a un conflicto cognitivo w-obstac
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lizan ¢ modelo de formacion de los nifios cuyas familias pertenecen y se reconocen pertenecientes a

culturas diferentes a las dominantes (Quintriqueo, 2004).

Ahora bien, si ya estan puestas en la mesa la distancia epistemoldgica existente entre las culggras ind
nas y la occidental, la pérdida de saberes y conocimientos que trajo como consecuencia la incorporacion
de nifios y nifias al proceso de escolarizacion occidental, en Chile, se inicia el proceso de (re)aprender lo
perdido, donde los pueblos indigenas hesvgido los perjudicados. Pues si bien, no es posible negar que
mucho de esta base epistemoldgica se encuentra desarticulada y que en muchas comunidades no existe
rastro visible, como potencial sigue ahi y es nuestra responsabilidad recuperarlo, expafuiitdtario

donde sea posible, desde las particularidades nuestras, puesto que es alli donde hacemos transitar no

s6lo mapuche kimun, sino lo mas importante: el mapuche rakizuam.

EDUCACION INTERCULTURAL BILINGUE: ASIGNATURA LENGUA MAPUCHE
¢EN TERRIT@RDE QUIEN?

La Educacion Intercultural Bilingtie en Chile, surge como una propuesta en la demanda de los pueblos
indigenas por una educacion mas pertinente que resguarde el marco cultural de los Pueblos Indigenas
del pais, que en su génesis subyace elp@nton la distancia epistemolédgica entre la forma de aprender

de la cultura Mapuche y los aprendizajes escolares (Quintriqueo y Torres, 2012), en su base teorica,
plantea relevar contenidos educativos y estrategias de aprendizaje propias de la caltnigeh de los

nifios y nifias, las cuales deben ser consideradas en el proceso de educacion escolar.

El concepto interculturalidad como paradigma, se puede concebir como un proceso dinamico que apu

ta a establecer relaciones democréticas, a la igualdacbdediciones entre los actores de una sociedad,
acercandose a un ideal de descentralizacién de poderes e igualdad de oportunidades para los diferentes
grupos sociales (Cafiulef, 1999). Hasta el momento, el proceso recursivo que genera todo proceso de
educad 5 Y GLINPRdAzOASYR2¢ adz2Si2a FdzyOAzylfSa ¢ I a2z
so de escolarizacion se rompe con esta recursividad, pues las personas al ingresar alli, finalizan como
sujetos funcionales a una sociedad diferente a la @ofuncionales para la cultura occidental ersde

medro de la cultura y sociedad particular a la cual pertenecen.
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El enfoque intercultural en educacién tiene como propdsito orientar los procesos educativos escolares

RS yA32a al LWzOKS @ rdahéia canlsuddxdéescioreyy aspita2igh€szocioculturales,

para generar una relacién de dialogo, de respeto e igualdad con los otros, potenciando las diferencias
entre los actores (alumnos, profesores, padres y miembros de la comunidad) con el ohjegjodar el

RSAI NNRfft2 &a20AFft @& OdzZ GdzN¥ £ GFryd2 RS fF a20ASRI
asi retomar el proceso recursivo que se debiera generar entre la educacion formal y la competencias que
debe poseer las personas para desenede en ambas sociedades, no sélo en la occidental, hania do

de se hainclinado la balanza durante todos los afios precedentes.

9y &dza FdzyRI YSyG2asx St aLb95!/ ownnpYmmO &aS3FE |
la cultura a la que pertenecega que esto permite la cercania y la riqueza significante de los apgendiz

jes. Y, b) Es fundamental respetar, conocer y considerar los aspectos formales de cédmo aprenden las
nifias y nifios, sus ritmos de asimilacion, sus modos de pensamiento, su feitilmgidativa, sus est
NB2GALRa& RS 3ISYSNRI SYyidNB 20Nl a Oz2alacdd tz28J 2 0l

temologia indigena.

9y Sf YS22NJ RS ft2a Sa0SyINaA2ax &S 0dzaOF &GSYLNBYR
conceptudes, analiticos y tedricos en los cuales los nuevos conceptos, nuevas categorias, y ouevas n
ciones bajo el marco de la interculturalidad y la comprensién de la alteridad. Apuntan a la construccion

de nuevos marcos epistemoldgicos que incorporen y negoaiebos conocimientos: indigena y bcc

dental (con sus bases tedricas y experienciales) (Walsh, 2001:6). Este escenario entonces, vendria a
atender el desplazamiento e inferioridad con la que se habian tratado histéricamente los conocimientos

culturales ddos Pueblos Indigenas.

{AY SYOoINH2z I F2NXI Sy |ljdzS &S Saidt fftSgleyR2 I
mentacién de la asignatura Lengua Indigena el marco de este enfoque, difiere de lo que establecen las
bases y planteamientos tedds que le dieron origen, y de los lineamientos ministeriales en la materia.
Educacion intercultural se traduce en una asignatura: Lengua Indigena (4 horas pedagogicas semanales),
Ayaill yoal Sy € OdzZt a$ I 3t dzi ’tdras nd < BEa eldema. By RNI Sy
cho de que esté siendo llevado a cabo por organismos educativos oficiales esta relegando larimpleme

tacion de Educacion Intercultural Bilinglie al aprendizaje de ciertos contenidos indigenas, particularme

te lalengua. Y el$1i0OK2 RS Sy Yl NOIFINARS Sy St LINRBOS&a2 RS Saodz2f

no considera las formas de construir y aprender el conocimiento indigena, y mapuche en partisular de
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de la logica cultural propia (Sir, 2008). Ademas, la implementacidPrdgtama de Educacion Interaust
ral BilingUe se realiza en un contexto de desmedro sociopolitico de los Pueblos Indigenas; el programa de
aprendizajes y contenidos se disefia en las esferas de los grupos de especialistas, quienes no siempre

consideran el scenario en el cual se implementard lo que alli se propuso.

Segun Vera (1997) en general, los estados excluyen de participacion de las bases, mediante les mecani
Y2a RS NBLINBaSydGl Oasy & 3SalGAsy @& LN Sdvas8la0Sa 2

puj

con decisiones tomadas en otro sitio; les imponen significados y sentido desde una perspectiva que no

necesariamente refleja la realidad de contexto.

Con todo lo anteriormente expuesto, y particularmente, con el proceso de implementacirasig e

tura Lengua Mapuche, ya con 5 afios de trabajo, surgen diferentes preguntas que habria que hacerse: ¢ El
contexto escolar sera el escenario adecuado que propicie el aprendizaje de lengua y cultura Mapuche?

¢ El contexto escolar serd el escenario adeougee propicie el aprendizaje de mapuche rakizuam?

La asignatura como tal estd normada por programas de estudios para primero, segundo, tercero y cuarto
afio basico. Alli se encuentran establecidos objetivos y contenidos culturales, a desarrollarsesen tod
aquellos establecimientos que impartan la asignatura (con un 20% de matricula de alumnos/as indigena)
indistintamente del lugar geogréfico en el cual se encuentren. Si los aprendizajes se logran en interaccion
con el entorno, ¢ Sera lo mismo aprenderwencontexto rural costero que en uno cordillerano, o en el

radio urbano? Desde la perspectiva de la epistemologia indigena.

Se incorpora la figura del Educador/a Tradicional a la escuela ¢,Por qué a la escuela, si los aprendizajes
desde la epistemologiadigena se construyen en interaccién con el entorno, y con lo particular que se

4SF LINP&SOGIN 6SyasS3I NOK A[F $a0dzSt I LINRerdz§0S §
NNRAG2NR2a¢ 1ljdzS FaAa3ayly aSydaARrRz2 + fF NBIFIfARFRZ RAT

§

Elprograma de tercer afio basico plantea como apendizaje (entre otros) identificar practicas discursivas
ceremoniales, ¢como se puede lograr ese aprendizaje si en el programa no se menciona la participacion
concreta de los alumnos/as en ceremonias reales?practicas discusivas ceremoniales se generan en

un contexto y momento en particular, y el sentido que le asignan los oyentes es porque comparten el
YAaY2 AOSNNARAG2NR2¢Y GASYSYy R2YAYyA2 RS O02yaOAYASY

prender b que alli se manifiesta. Ademas, identificar y distinguir practicas discursivas no sélo requiere
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de un dominio fluido de lengua y cultura mapuche, sino también de la habilidad cognitiva de distincién y
analisis desarrolladas, ¢ esto esta desarrolladoigosfias de 8 afios de edad? Considerando los difere

tes contextos también donde se implementa la asignatura.

Muchas son las interrogantes que surgen al ver el modelo de implementacion de Educacion intercultural

en Chile desde el punto de vista epistemaddg se rompe con la idea de aprendizaje colectivo, entornos

de aprendizajes, sentido y significado a los aprendizajes. En este contexto ademas, me atrevo a plantear

j dz§= St 3INHz2 RS GSELISNI2aé¢ O2yidNI (l R2ia, dastlenalr Sa 2
f AYINNAGAOLIT & y2 O2YaARSNINRY |alLlsSodz2a StSYSyalf
(Salas, 1987), por lo tanto, su aprendizaje requiere de un escenario que va mas alla de la sala de clases,
mas alla de un/a Educador/a Tradital que se integre a un proceso y espacio ajeno (la escuela); sino

que debe como base situar el aprendizaje colectivo, en tanto no son sélo los alumnos/as y log-educad
res/as los participantes de este proceso, sino todos los actores de los establecsr(gmtentes, dire-

tivos, auxiliares), de la familia y la comunidades extendidas, considerando los conocimientos ancestrales
para situar el presente, y proyectar el futuro, considerando las dindmicas que toda cultura adquiere con

el pasar de los afios, madracon el contacto permanente con otras sociedades.

583aRS YA LISNELISOGAGIT [2 FYGSNA2NE O2yadAiddzsS dzy
territorio de sentidos, al igual como se hizo con nuestras tierras. Ahora, se reduce la ensediprera y

dizaje de nuestras propias formas de dar sentido a la realidad, a un par de horitas a la semana, espacio
donde se habla de lo Mapuche, mientras que en todos los otros momentos se continta hablando de

Gt F OAFAOFOAsy RS I | Wi &diO0NINT £¢ZS Okt ¢tRIZ BaR2 FIZa lday/(
ello fue uno de los mas grandes triunfos del Pueblo Mapuche; se nos sigue mencionando al hablar de
pobreza, de vulnerabilidad, y no se habla de la rigueza: conocimientos, lengua, espiritualidad,aaliment

cion, cuidados del medio ambiente, etc,, propio de nuestras practicas ancestrales, y que hoy ee manti

nen vigente tanto en practicas concretas como en la memoria individual y colectiva.

Vera (1997:12) sefiala que las relaciones reciprocas, es un elep@ital en la transformacion cont
nua del mundo. En las cosmovisiones indigenas, esta transformacion continua es clave para afinarse con
la naturaleza, para criarse y ensefiarse mutuamente, paravisan y en definitiva permite la proyeccion

de la base wdtural y epistemolégica por cierto, a las nuevas generaciones.
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miento de ser iguales, es ser reconocidos como centro Unico de la propia expet@sociabjetivo, esa
conciencia@ 02Y2 (Gl f RAFTSNByi{iS&aé¢d {2Y2a A3ddz £ Sa LR NJjdz
traduce también en las mismas capacidades y competencias para establecer, implementar y goiar el pr

ceso de aprendizaje que se busca logesnnuevas generaciones de nifios, nifias y jovenes Mapuche.
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